التعريف 
بالامام سل والامام النووى 
رضی الله عنهما 


اد عفد 
22-2 عمدت : 


د 


راھ راد 2 
ج ار 2 


> 


حافت مح جک مین 


التعريف بالامام ملم 


اتعریف بلامم مس 


نققلا عن تهذيب الامماء واللغات للامام اللووی 


تيه 


هو الامام أبوالحسين مسل بن الحجاج بن مسلم القشيرى ‏ من بنى قشير قبيلة من العرب 
- النيسابورى امام آهل للدت 


ممع قنيبة بن سعيد والقعنى وأحمدين حنبل واسماعيل بن أى أويس 
وأبا بكر وعثمان ابنى أنى شبية وعبد الله بن آمماه 0 و 
الشافعى ومد بن المنى ومد بن يسار ومد بن ههران ومد ر 


ان سلية المرادى ومد بن حمر وريحا ومدبن دع وخلائق من | 


من روى عنه 
روى عنه آبو عیسی التزمذى ويح بن 


الفقيه الزاهد وهو راوية حيح ملم ود بن 


لد وابراهم بن مد بن سفيان 
عمد ن عبد الرهاب ارا 
وعلین الحسين 2 عبدان ا E‏ وأخوه عبدالله وحم بنأحد 
الكندى والحسي اد القبافى وابراههم بن أنى طالب وأبو بكر مد بن النضر 


الجارودى وأحمد بن سلبة وأبو عوانة يعقوب بن اسحاق الاسفرا 


وار 
المبارك المستملى وأبوحامد أحمدين حدون الاعش وأبو العباس مجد بن اسحاق بن السراج 
وذكريا بن داود الحقاف ونصر بن آحد الحافظ يعرف بنصرك وخلائق 

اجماع العلساء على أمامته 


وأجمعوا على جلالته وامامته وعلو مرتبته وحذقه فى هذه الصنغة 


وتقدمه فها وتضلعه متها 


التعريف بالامام مام )ج( 


ومن أ کبرالدلائل علىجلالته وامامته و و رعه وحذقه وقمودهف‌علوم الحديث واضطلاعه منها 
وتفننه فا كتابه الصحیح الذى لم يوجد فى كتاب قبله ولا بعده من حسن الترتيب وتلخيص 
طرق الحديث بغير زيادة ولا نقضان والاحتراز من التحويل فى الاسانيد عند اتفاقبا من غير 
زيادة وتنبييه على ما فى ألفاظ الرواة من اختلافف متن أو اسناد ولو فى حرف واعتنائه بالتنبيه 
على ااروایات الصرحة بسماع الدلسین وغیر ذلك ما هو معروف فى کتابه و و 
مقدمة شرحی لصحیح مس جملا من التنبيه على هذه الاشياء وشبهها مبسوطة و وه من 
علتلك الدقائق والحاسن فى أثناء الشرح فى مواطنها وعل الجملة فلا نظير لكتابه ىهذه الدقائق 
وصنعة الاسناد وهذا عندنا من الحققات الى لاشك فيا للدلائل المنظاهرة عليها . ومع هذا 


فصحيح البخاری أصح وأ كثر فوائد . هذا هومذهب جو رالعلبا* وهو الصحيح الختار. لكن 
كناب مس فى دقائق الأسانيد ونحوها آجودکا ذكرناه وينبغى لكل زاغب فعل الحديث أن 
يعتتى به و یتفطن فى تلك الدقائق فيرى فبا العجائب من احاسن. وان ضعف عن الاستقلال 
باستخراجها اشتعان بالشرح المذكورو وقد ذكرت فى مقدمة شرح حيح مس 
جملا من المبمات المتعلقة به ای لابد للراغي فيه من معرقها . مع يان جلة من أحوال مسلم 
وأحوال رواة الکتاب عنه 

سفره الى الاقطار فى طلب العم 

واعل أن مساءارحمداته أحد أعلام أمةهذا الشان . وكبار البرزنفه وأهلالحفظ والاتقان . 
والرحالين فطلبه الى أثمة الاقطار والبلدان . والمعترف له بالتقدم فيه بلا خلاف عندأهلالحنق 
والعرفان . والمرجوع|لى كتابه والمعتمد عليهفى كل الازمان . مع بخراسان يحى بنيحجى واسحق 
ابن راهويه وآخرين . وبالرىحدينمبران وأباغسان وآخرين 


بالعراق ابن حتبل وعبداقه 
آخرين . و بالحجازسعيد بنمنصور وأبا مصعب وآخرين. و عصر مرو بن سواد 


عنه جماعة من كار أئمة عصره وحفاظهکا 


ابو حاتم الرازى ومومى بن هارون وأحمد بن سلية 


والترمذى وغيرم 


(د) التعريف بالامام مسلم 

مصتنفانه 

صنف مس رحه الله فى علم الحديث كتبا كثيرة . منها هذا الکتاب الصحيح الذى من الله 
الكريم وله المد والنعمة والفعتل والح به على السابین أيق لسل به ذكرا جميلا وثناء حسنا 
الى يوم الدين مع ما أعد له من لاجر الجزيل فى دارالقرار وعم تفعه المسلبين قاطبة . ومنهبا 
الكتاب المسند الكبير على أسها الرجال . وكتاب الجامع الكير عل ال بواب. وكتاب العلل 
وكتاب أوهام امحدئین . وكتاب القیز . وكتابمنليس له الاراو واحد. وكتاب طبقات 
التابمين . وكتاب المخضرمين وغير ذلك .لاک آبو عبداقه حدثنا آبو الفضل حمدين ابراهيم 
قال سمعت أحد بن سلبة يقول رأيت أبا زرعة وأباحاتم يقدمان مل بن الحجاج فى معرفة 
الصحيح على مشايخ عصرهما وفى رواية فى معرقة الحديث 

ومن حقق نظره فى حیح مسل رحه الق واطلع على ماأودعه فى اسناده وترتیه وحسن سياقه 
وبديع طريقه من نفائس التحقيق وجواهر التدقيق وأنواع الورع والاحتياط والتحرى فى 
الروايات وتلخيصالطرق واختصارها وضبط متفرقبا واتتشارها وكثرة اطلاعه واتساع روايته 
وغير ذلك بمافِهِ من إلعاسن والأاتجوبات وللطائف الظاهرات والخفيات عل أنه امام 
لایلحقه من بعد عصره وقل من يساويه بل يدانيه من أهل دهره . وذلك فضل الله يؤتيه من 
يهاه واته ذو الفضل العظيم 

وقد اقتصرت من أخباره رضی الله عنه على هذا القدر فان أحواله رضى الله عنه ومناقبه 
ومناق بكتابه لاتستقصی لبعدها عن أن تحصى . وقد دای ما ذکرت‌من الاشارة الى حالته 
على م|أهملت من جميل طر بقته . واقه الكرجم أسأل أن'يحزل فى مثوبته ويجمع با وینه جع 
أحبابنا فى دار کرامته بفضله وجوده ورحته 


وفانفه 
توق سم رحه الته تعالى بنيسابورستة احدی و. تین ومائتين . قال الا أبو عبد القه فى 
كتاب المزكيين ممعت أب عبدالته بن الاخرم الحافظ رجه الله يقول توفی مسلم رحه الله عشية 


نس بقين من رجب سنة احدی و 


التعريف بالامام اللووی 
التعريف بالامام اتووی 


تقتلا عن نزکرة الفاظ الحافظ النهى 


نسبه . مولده . ابتداء اشتغاله . حرصه على العلم 

النووى الامام الحافظ الا وحد القدوة شيخ الاسلام عل الاویاه عي الدين أبو زكر ای 
ابن شرف بن مرى الحزاى المواربى الشافعى صاحب التصانيف النافعة . مولده فى الحرم سنة 
احدى وثلاثين وستياثة وقدم دمشق سنة تسع وأربعين سکن فى الرواجية يتناول خبز المدرسة 
ففظ التنبيه فى أربعة أشهر ونصف . وقرأ ربع الپذب حفظا فى باق السنة على شيخه الكال بن 
أحد ثم حج مع أبيه وأقام بالمدينة شبر ونصفا ومرض أ كثر الطريق فذكرشيخنا أبو الحسن 
ابن العطار أن سیخ ی الدين ذكر له أنه كان يقرأ كل يوم انا عشر درسا على مشايخه شرحا 
وتصحيحا . درسين فى الوسيط . ودرسا فى المبذب . ودرسا ف المع بینالسحیحین . ودرسا فى 
حیح مسل . ودرسا للع لین یا E‏ المنطق ودرسا ف التصريف . ودريسا فى 
أصول الفقه ودرسا فى أسما* الرجال . ی 
ها منشرح مشكل وتوضيحعبارةوضب 
الطب فاشتفلت فى كتاب القانون E ۳۳ E‏ ات 
نفسی وبعت القانون فنارقلي 


شیوخه 

مع من الرضى بنالبرهان . وشيخ الشيوخ عبد العزيز 
عبد الدائم . وعماد الدين عبد الكرجم الخرستانى . و 3 
أن اليسر . وجالالدین بن الصيرى . یادن با طبقتهم . وسمع الكتب الستة 
والسند . والموطأ وشرحالسنة للبغوى . وء وقرأ الكال للحافظ 
عبد الغني علا" الدين ٠‏ وشرح RE‏ 0 بن اسحاق ابراهم بن عیسی 


5 التعريف بالامام نوی 


المرادى . وأخذ الأصول ع القاضىالتفليسى . وتفقه علىالكال اسحاق المعرى . ومس الدين 
عبدالرحمن بن نوح. وعزالدين مرن سعدالاریل. والکال سلار ال ريل. وقرأ اللغة على الشيخ 
آحدالصری وغيره . وقرأ علابن مالك كتابا من تصنيفه . ولازم الاشتغال والتصنيف ونشر 
العم والعبادة والاوراد وال :كر والصبرعل المعيشة الخشنة فى المأ کل والملبس كلية ۱ 
لامرید علها . ملبسه ثوب < امه سبجانية صغيرة 


تلامینه 


تخرج به جماعة من العلياء . منهم الخطيب صدر.-امان الجعفرى . وشباب الدين أجمد بن 


جعوان . وشپاب الدين الاربدی . وعلاء الدين بن العطار . وحدث عنه ابن أنى الفتح 


والزی . وان العطار 
. حفظه . زهده 
قال ابن العطار : ذکر لی شیخنا رحه اه تعالى أنهكان لايضيع له وقنا لان ليل ولاف نسار 


حت فالطريق . وأنه دام ست سنين التصنيف والافادة والنصيحة وقول الق . 


قلت مع ماهو عليه من | اهدة بتفضه والعمل با 
يقبا 


رع والمراقبة وتصفية النفس من 


آغراضبا كان حافظا للحديك وفنونه ورجاله وصحيحه وعليله ..رأسا 


اشوا 


لشييخ محی الدين فى عدم دخوله ال جام 
وخوفته من مرض يعطله عن الاشتغال فقال ان 


وتضبيق العيش ف مأ كله وملیسه 


فلانا صام وعبد الله حتىاخضر جاده . وكان يمتنع م نأ کل الفوا که والخيار ويقول أخاف أن 


الیل كلة و يشرب شرية واححدة عند 


برطب جسمی ويحلب النوم . وكان يأ کل 
السحر . قال ابن العطار کابته فى الفا كبة 


ة الاوقاف وأملاك من تحت الحجر 
۰ م المعاملة فبا على وجه المساقاة وفها خلاف 
فکیف تطيب نفسى بأ كل ذلك . وقد جمع ابن العطار سيرته فى ست کراریس 1 


تصای_فه 


من تصانيفه : شرح حيح مسل وریاض الصالمين والاذکار والاربعين والارشاد 


فعلوم الحديث والتقريب والهمات وتحرير الالفاظ للتنبيه والعمدة فى تصحیح التنبيه 


التعريف بالامام التووى )0 
والايضاح فى الناسك . وله تلائة مناسك سواه . وال 
والروضة أربعة أسفار . وشرح المبذب الى باب المصراة فى أريع بجلدات . وشرح قطعة من 
البخاری وقطعة من الوسیظ . وعمل قطعة من الاحکام . وجلة كثيرة من الاساوالغات 
ومسودة فى طبقات الفقبا* . ومن التحقيق الى باب صلاة المسافر 


حلة القرآن . والفتاوى 


ور 
کان لايقبل من أحد شین الافى ا 
عليه الشيخ برهان الدين الاسكندرا 


أهدى له فقير ريا فقبله . وعزم 
ل أحضر الطعام الى هنا وتفطر جملة 


أل منذلك وكان ونين ور ما جمع الشیخ بعضالاوقات بين أدامين 
مواقفه مع الملوك فى الاس بالمعروف 


عبدالته يج النووى . سلام الله و رجته وبركاته على امول امحسن ملك الأمراء بدرالدين 
آدام اه الخيرات وتولاه بالحسنات و بلغه من خيرات الدنيا والآخرة كل آماله وبارلد 
لهف جميع أحواله آمين وينهى الى العلوم الشريفة أن أهل الشام فى ضيق وضعف حال بسبب 
قلة الأمطار وذكر فصلا طو يلا وفى طى ذلك و رقة ال املك الظاهر فرد جوابها رد عنيفا ؤل 
فتكدرت خواطر اجماعة . وله غير ربسالة الک الظاهر فى الامر بالمعروف . وكان شيخنا ابن 
فرح شرح على الشيخ الحديث فقالنوية الشيخ حى الدينقد صار الى ثلاث مراتب كل مرتبة 
لوكانت اشخص لشدت اليهالرحال: العم : والزهد . والامر بالمعروف والنهى عن نکر 


وفاته 
سافرالشیخ فزار بيت المقدس وعاد الى نوی فرض عند والده ضرتهالنية فاتتقل ال رحة اه 
ف الع والعشرين من رجب سنةست ومسبعين وتات وقبره ظاهر زار قل الشييخ قطب لین 
اليونتيى , وق لكان أوحد زمانه ی الم والورع والعيادة 
الظاهر بدار العدل غير مرة حكى عنالمك الظاهر أنه ان أفرع من . ولى مشيخة دار الحديث 
قلت ولا سنة خمس وستين بعد أنى أسامة الى أن مار 


3 التعريف بالامام النووی 
وجاء فىطبقات الشافعية الكبرى لابن السبكى مانصه: 


لإيحى بن شرف بن مری بن حسن بن حسین بن مد بن جمعة التووى 
الشيخالعلامة عم الدين أبوزكرياء شيخ الاسلام 
والداعی الى سبيل السالفين. كان يحى رجه الله سيدا وحصوراً ولينا على النقفس حصورا ٠‏ 
وزاهدآ ل یال يخراب الدنيا اذا صير دينه ربعا معمورا . له الزهد والقناعة . ومتابعة السالفين 
م نأهل السنة واججاعة ‏ والمصابرة على أنواع الخير لايصرف ساعة فى غير طاعة . هذامع التفان 
فى أصناف العلوم فقبا. ومتون أحاديث وس رجال ولغةوصرفا . وغير ذلك . وأنا اذا أردت 
أن أجل تفاصیل فضله . وأدل الخلق على مبلغ مقداره بمختصر القول وفصله.لم أزد على يتين 
آنشدنیما من لفظه لنفسه الشیخ الامام . وكان من حديثهما أنه أعنى الوالد رحمه الله 
لماسكن فى قاعة دار الحديث الاشر ين وأربعين وسبعاثة كان مخرج فى الليل الى 
إيوانها فيتهجد تجاه الأثر الشريف و يمر وجبه على البساط وهذا البساط من زمان الأشرف 
الواتف وعليه اسمه وكان مجلس عليه وقت الدرس فأنشدف الوالد لنفسه 
وق دار الحديث اطیف معنی على بطلها آصبو وآوی 


ين . وحجة الله على اللاحقين 


فة سنة | 


عی أن أمس بحر وجهى مكانآً مسه قدم الواوی 

ولد النووى ف الحرم سنة احدی وثلاثين وستهاثة بنوى وكان بوه من هلا المستوطنينبها 
وذكر أبوه أن الشيخكان نما الى جنبه وقد بلغ من العمر سبع سنين ليلة السابع والعشرين 
من شبر رمضان فاته تحو نصف اليل وقال يا آبت ما هذا الضوء الذى ملا لا فاستيقظ 
الاهل جميعً ال نركلنا شي . قالوالده : فعرفت أنما ليلةالقدر. وقال شبخهف الطریقلشیخ 
سین بن يوسف الز رکشی : رآیت الشبيخ مج الدين وهو نعشر سنين بنوى وااصیات 
يكرهونه على المب معبم وهو يبرب منهم ویک لا كراههم و يقرأ القرآن فى تلك ال فوع 
فى قل حبه وجعله أبوه فى دكان لجعل لابشتفل بالييع والشراء عن القرآن قال نیت الذى 
رآن فوصيته به وقلت هذا الصى يرجى أن یکون آعلم أهل زمانه وأزهدم و ينتفع 
نجر أنت ؟ فقلت لا وانما أنطقنى الله بذلك . فذكر ذلك لوالده فرص 
عليه الى أن ختم القرآن وقد ناهر الاحتلام 
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TRG 
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شح اللووت‎ 


اا 


و 


الطبعة الا ول 


۷ مجرية سب ۱۹۲۹ ميلادية 


قال شیخنا الامام العالم الزاهد الورع حى الد 


مرى بحسن بن حسين بن حزام النووى رجه الله تعالى أمين 
الد ته البر الجواد . النى جات نعمه عن الاحصاء والاعداد . حال اللطف والارشاد . 
الحادى الى سبيل الرشاد . الموفق بكر مه لطرق السداد . المان بالاعتناء بسنة حبیبه وخليله 
عبده ورسوله صلوات الله وسلامه عليه وعلى من لطف به من العباد 
زادها اه شرفا بعلم الاسناد الذى ل يش ركبا فيه أحد من الام على تتكرر العصور والآباد 
خواص من الحفاظ النقاد . وجعلهم 


القصص هذه الاب 


ذابين عا فى جميع الازمان والبلاد . باذلين وسعهم فى تین لصحة من طر سس بط 
من الاتتقاص منها والازدياد . وحفظا لها على الامة 
جهدم فى التفقه فى معانپا واستخراج الاحكام واللطائف 
وآحاد . مبالغين فى يانها وایضاح وجوهها بالجد والاجم 


عمد اله ولطفه جماعات فى الاعصا ر كلها الى انقضاه الدنيا وان قلوا وخملت 


بلدان منم وقربوا من التفاد ‏ أحمده أبلغ مد على نعمه خصوصا على نعمة الاسلام وأت. 
جعلنا من أمة 1 . وأكرم السابقين واللاحقين . عمد عبده ورسوله 
وحيه وخايله حاتم النيين . صاحب الشفاعة ال الحد والمقام الحمود سيدالمرسلين , 
الخصوص بالمعجزة الباهرة المستمرة التى حدی بها أفصح القرون وخ 
امحفوظة من أن يتطرق الا 
ح الآمين . على قلبه 
أخر زائدات 3 علىالالف والمثين . 


أمته زادها الله شرفا 
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على الامم البق تأصحابه رضى الته عنهم خير القرون الكائنين . و بأنهم كلم مقطوع 
بعدالتهم عند من يعتد به من علاء المسلبين . ويجحعل اجماع أمته حجة مقطوعا بها كالكتاب 
المبين . وأقوال أحابه النتشرة من غير مخالفة إذلك عند العلاء الحققين . الخصوص بتوفر 
نبا ونقلبا عن الحفاظ المسندين . وأخنها 
عن الحذاق المتقنين . والاجتهادفتبيينهااليسترشدين . والدؤوب فى تعلیمبا احتسابا لرضا رب 
العالمين . والمبالغة فى الذب عن منهاجه بواضح الاح وقع الملحدين والمبتدعين . صلوات 
الله وسلامه عليه وعلى سائر النييين . وآل کل وحابتهم والتابعين. وسائر عبادالته الصالحين . 
ووفقنا للاقتداء به دائمين اله وأفعاله وسائر أحواله مخلصين مستمرين فذلك دائبين . 
وأشبد أن لاله الاالته وحده لاشريك له اقراراً بوحدانيته . واعقزافا يما يحب على الخلق 
كافة من الاذعان اربویته . وأشبد ان عمد عبده و رسوله المصطق من بريته . وامخصوص 
بشمول رسالته وتفضيل مته . صلوات الله وسلامه عليه وعل آله وأضخابه وعترته 
أما بعد فان الاشتغال بالعلم من أفضل القرب وأجل الطاعات. وآم أنواع الخير وآ كد 
العبادات . وأولى ما أنفقت فيه نفائس الاوقات . وشمر فى ادرا كه والعکن فيه أصماب 
الأنفس الركيات و بادرالى الاهتيام به المسارعون الى الخيرات , وسابق الى التحلى به مستبقو 
المكرمات . وقد تظاهر على ماذكرته جمل من الآيات الكريمات والاحاديث الصحيحة 
الشبورات . وأقاو يل السلف رضى الته عنم النيرات . و لاضرورة الى ذکرها هنا لكونها 
من الواضحات الجليات . ومن آم أنواع العلوم تحقيق معرفة الأحاديث النبويات . أعنىمعرفة 
متونها يحبا وحسنبا وضعیفبا متصلبا ومرسلها ومنقطعبا ومعضلبا ومقلويها ومشپورها 
وغریبا وعزيزها متواترها وآحادها وأفرادها معروفبا وشاذها ومتکرها ومعللبا وموضوعبا 
ومدرجبا وناسخبا ومنسوخما وخاصها وعامبا وجلا ومبينبا وعتفبا وغير ذلك من أنواعبا 
. ومعرفة عم الاسانید أعنى معرقة حال رجافا وصفاتهم المعتبرة وضبط أسياتهم 
ر ذلك من الصفات . ومعرفة الندليس والمدلسين وطرق 


وغیر 


بهم موادم ووفاتهم و 


الاعتبار والمتابعات . ومعرفة حك اختلاف الرواة فى الاسانيد والتون والوصل والارسال 
الثقات . ومعرفة الصحابة والتابعين وأتباعهم 


والوقف ارقم والقطع والانقطاع وزيا 


0 مقدلمة 


وأتباع أتباعهم ومن بعدم رضى الله عنم وعن سائر المؤمنين والومنات . وغير ماذكرته من 
علومپا الشبورات , ودليل ما ذكرته أن شرعنا مبنى على الكتاب العزيز والستن الرو یات . 
وعل السنن مدار أ كث الاحكام الفقهيات . فان كثرالآيات الفروعيات جملات . ویانبا 
فالسنن امحكات . وقد نف العلياء على أن من شرط الجتهد من القاضى والمفتى أن يكون عالما 
بالاحا ذكرناه أن الاشتغال بالحديث م نأجل العلوم الراجحات . 
وأفضل أنواع الخير وآ كد القربات . وكيف لا يكون كذ لك وهومشتمل مع ماذكرناه على 
بیان حال أفضل الخلوقات . عليه من اه الكرجم أفضل الصلوات والسلام والبركات . ولقد 
كان أ كثر اشتغال العلياء بالحديث فى الاعصار الا حى لقدكان مجتمع فى مجلس 
الحديث من الطالبين آلوف متكثرات . فتناقص ذلك وضعفت اهمم فم يبق الا آثادمن رم 
قليلات . واه المستعان على هذه المصيبة وغيرها من البليات . وقد جاء فى فضل احياء السئن 
المانات . أحاديث كثيرة معروفات مشبورات . فينبغى الاعتناء بعلم الحديث والتحریض 
عليه لا ذکرنا من الدلالات . ولكونه أيضاً من النصيحة لله تعالى وكثابه ورسوله صلى 
الله عليه وسلم وللائمة والسله 
صاوات الله وسلامه عليه وعلى 


والمسابات . وذلك هو الدي نكا صح عن سيد البريات , 
وأزواجه الطاهرات . ولقد أحسن القائل 


من جع أدوات الحديث استنار قابه واستخرج كنوزه الخفيات لكثة فوائده 


البارزات والكامنات . وهو جدير بذاك فانه کلام أقصح الخلق ومن أعطى جوامع الكليات . 
صل الله عليه وسل صاوات متضاعفات وأصح مصنف فى الحديث بلق العم مطلقا 
الصحبحان للامامين الق ماعيل البخارى . وأنى الحسين مسلم بن 
الحجاج القشيرى . رضى الله عنہما فلم يوجد لما نظیر فى الواغات . فيتبغى أن یمتی بشرحبما 
وتشاع فوائدهما و يتلطف فى است ق العلوم من متوتبما وآسانیدهما لما ذكرنا من 
الحجج الظاهرات . وأنواع الادلة المتظاهرات : فأما صحيح البخارى رحه الله فقد جعت 
فى شرحه جملا مستکثات . مشتملة على نفائس من أنواع العلوم بعبارات و. . وأنا 
ن الله الكريم فى اتمامه المعونات وأماحيح مسل رحه الله ققد 


فی جع کناب فى شرحه متوسط بين الختصرات 


مشمر فى شرحه 


استخرت الته تعالى الكريم | 
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والمبسوطات . لامن الختصرات الفلات . ولا من المطولات المملات. واولا ضعف الحم 
وقلة الراغبين وخوف‌حدم انتشار الکتاب لقلة الطا لدي با دی 
على مبّة من اجلدات . من غير نكر ۱ 
عوائده الحفيات والبارزات . وهو ج 


ن لاطو لا 


و لازيادات عاطلات . بل ذلك لكثرة فوائده وعظر 
بذلك قانه كلام آفضح الخلوقات . صلل اغ 
وسل صلوات دائمات . لكنى أقتصر على التوسط وأحرص على ترك الاطالات . وأوثر 
الاختصار فی کثیر من الحالات . فا نأحكام 
الاصول والفروع والاداب والاشا 


فيه ان شاء الته جملا من علومه الزاهرات 


بات . ویار 


الشرعيات . وايضاح مان الال وضبط المشكلات ٠‏ ويان أسماه 
ذوى الکی وأسما یه الابناء والمہمات . وات بغة من حال بعض الرواة وغيرهمن 


الذکورین فى بعض الأوقات . وا لطاتف من خفیات عل الحديث من التون 


یظن بعض من لاحقق صناعتى الحديث والفقه وأصوله کونها متعارضات 


وأنبه على ماعضرنی فى اله لعمليات . وأشيرالى الا دلة ی کل ذلك 


وايضاحالعبارات . وحيث أنق لشيئا م نأ 
وغيرها من المتقولات . فان كان مشبو 
المقاصد الصالحات . وان كان غريبا أضفته الى قائليه الا أ 
الكلام و کونه ما تقدم یا 
اللفظة من اللغة ونحوها بسطت ١‏ 


جال واللفة وضبط المشكل والاحكام والمعانى 


رآ لا أضيغه الى قائليه لكثتهم الا نارآ بعض 


أن آذمل عنه فى بعض المواطن لطول 


واب الماضيات . واذا تکرر الحديثك أو الاسم أو 


برت على الموضع الآخر 
ات . وقد أقتصر على يان 


ذكرت أنه تقدم شرحه وييانه فى الباب الفلاني من ال بواب السا 


تقدمه من غير اضافة أو أعيد الكلام فيه لبعد الوضم الأول أ 
يد الكلام فيه لبعد الموضع 


ذلك من المصالم |لطلوبات . 
به ان شاء الته تعالى و تاج اليه طالبو 


أسبل فى مطالعت 


ارتباط كلام أو نحوه أو غير 
فى أول الكتاب جلا من المقدمات . نما يدظ النفع 
وأرتب ذلك فى فصول متتابعات . لیکون 


وأبعد من السآمات . وأنامستمد المعونة والصيانة واللطف والرعاية 


اسناد الكتاب الى الامام مل 


والسموات . مبتهلا اه سبحانه وتعالی أن يوفقنى ووالدى ومشايخى 
ات . وأن بیس لنا الطاعات . وأن بهدینا لها 
ام طاعته وابقع با فى دار 
5 رأفى هذا الکتاب به وأن 
به علينا من الخيرات . وأن لايجعل شین 


من ذلك فة لدا وان يعيذنا من ك الخالفات . انه بجيب الدعوات . جزيل 


العطيات : اعتصمت باه . توكلت على الله ۰ ماشاء الله . لاقوة الا باه . لاحول و لاقوة 
الابالته . وحسى الله وتم الوک الفضل والمة والنعمة . وبه التوفيق واللطف 
وحسي الله وتم الویل 


والهداية والعصمة 


فصل ف يان اسناد الكتاب وجا 


منا الىالامام مسلم رضوالله عنه مختصراً 


الحجاج رجه الله الشيخ الامين العدل 


. قال انا أبو أحد مدن عيمى 
نيه انا الامام آبو الحسين مس بن 
يشاركنا فيه فى ناية منالعلو 


واية الكتب الاربعة 


۱ قال انا أبو‎ ٠ 


الجا رحمه الله وهذا الاسنا 
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مد الله تعالى فبيننا و 


مسل ستة. وكذلك 
الى هى تسام الکتب الخسة التى هى أصول الاسلام أعنى حیحی البخارى ومسل وسأن أنى 
هذا المد مسندا الامامين آبوی عبداله أحمد بن 


ان كانت عالية موطأ 


دواد والترمذى والنساق . وکذاك وقع 
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ین فان رواته لیم معمروت و 
اسحاق الى مسلم وشيخخنا واز كان اطا ند نام با 

أمابيان حال رواته فيطو الكلام فتقص, 
أسائهم وأحرف تعلق حال بعضهم . أء اا اسحاق فكان من آهل ل الصلاح والمنسوبين 
الىالخيروالفلاح معروفا بكثرة الصدقات کرمات ذا عفاف وعبادة 
ووقار وسكينة وصيانةبلا استكا 1a‏ 


بن ألى العباس 


فراوة بليدة من ثغر خراسان وهو بفتح الفاء 
وضمبا فاما الفتح قهو المشبور المستعمل بين أهل الحديث وغيرم وكذا حك الشيخ الامام 


E‏ مت هگ او بقل أنه 


ال 


وعشرين وخمسماثة وتوف بشازياخ نیسابورفی شعبان سنة ٠‏ وأما أبو عبدالله 


الفراوى فهو عمد بن الفضل جد أنى منصور النيسا م تمام نسبه فى نسب أبن 


ابن ابنه منصور . کان أ بو عبدالته هذا الفرا اه عنه اماما بارعا فى الفقه والاصول 


وغيرهما كثير الروايات بالاسانيدالصحيحة العاليات رحلت اليه الطلبة من الاقطار وانتشرت 


الروايات عنه فيا قرب و بعد من الامصا 
فقيه الحرم لاشاعته ونشره الع که زا 
الدمشق المعروف بابن عساكر رتی الله عتهما فأطد 
عن ألى سین عبد الغافر أنه قيه | 


تلا فيه افراوی ألف راو ادى دكن يا بقل له 


E 


للقواعد نشأ بين الصوفية فى حجورم و وصل اليه بركات 


من الامام زين الاسلام ودرس عليه الاصول والتفء 


مم اخلف ا على امام المرمين 
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ولازم درسه ماعاش 
حاجا الى مكة وعقد الجلس بيغداد وسائر البلاد وآظبر الع بالحرمين ركان نه بين ا 
وتشر للع وعاد الى نیسابور وماتعدى قط حد ال الصالمين من التواضع والتبذل 
ف الملابس والمعايش وتستر بای الشروط لاتصاله بالزمرة السحامية مصاهرة ليصون بها 


بما يكتسبه منها فى أسباب المعيشة من قورت 


عرضه وعله عن توقع الارفاق 
الارزاق 
وأكثرعن عصره وله مجالس الوعظ والتذكير المشحونة بالفوائد والبلفة فى النصح 
وال و كانت رحلق 


ا وقد سم عم السانید والصحاح 


الا أنه كان المقصود ار تلك الناحية لما اجتمع فيه من 


الجانب والاقبال بکلیته على الطالب فأقت فى بته سنة 


كاملة وغنمت من مسموعاته فوائد حسنة طائلة وكان مكرما لموردى عليه عارفا حق قصدى اليه 


عليه فيا وعرفه أن 


ومرض مرطة فى مدة مقاى عنده و 
ذلك ربماكان سيا ات 
فى الدنيا لاجلهم وكنت أقر 
وفارقته متوجها الى هرا اة فقال لس 
هذا فكان کا قال اهنا نعيه الى هراة و 


ات 


على فراشه ثم عوفی‌من تلكا مرضة 


ن أظهر الجزع لفراق: وربما لا 


فى العشر الأواخر من شوال سنة ثلاثين 


فقال مولدى تقديرا سنة احدی وأو بع 
الثانى والعشرين من شوال سنة ثلاثين وخمسمانة قال الحافظ الشیخ أبوعمرو رحمه له له ففعلم 
المذهب کتاب انتخبت منه فوائد استغر از عبد الغافر فى السنة ال توفى 
فيا عبدالغافر سنة ثمان وأ ِ 


رجه الله ورضى عنه . 


فهوأبو الحسين عبدالغافر بن مد بن عبدالغافر بن أحمد بن مد بنسعيد 


وأما شيخ الفراو 
الفارسى الفسوى ثم النيسابورى التاجر وكان سماعه حصح مسل من | 


سنة خمس وستين 
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DE) 
امحدث ابن الحد‎ 


ولد ولده أبو 


بو الحسن عبدالغافر بن 


بن عبدالغافر الفاريبى الاديب الامام 
نيسابور وكتاب جمع الغرائب 


2 على قلة سماعه مشبوراً مقصو 
وقرأ م حح مسل 
ی نف ة ور یاون 


منالآقاق ممع مه ال وید 


الأربعاء امن من وام 01 
مه الدنيا من الغرباء والطارئين والبلديين وبارك 
سياعه وكان المشبور برواية صحبيح مس وغر یب 
الخطانى فى عصره وسمع | الخطانى وغيره من أهل عصره ره اه ورضى عنه . وأمامي بيخ الفاربى 


غيره و لد سنة ثلاث وخمسين وثكائة 


أللّه سبحانه وتعالى فى سماعه 


0 أحمد مد بن عيسى بن مد بن عبدالرجن بن عمرويه بن منصور الزاهد النيسايورى 
لج بلا حلاف قال الامام أبو سعيد السمعانى هو منسوب الى الجلود العروقة 
جمع جاد د ل أبو عرو بن الصلاح رحمه الله عندی أنه مننسوب الى سک او 

بنيسابورالدارسة وهذا الذى قاله ايت 
ان الجلودى هذا بضم الم بلا خلاف 


ن قتية قالا فى كتابيهما 
وقال غيرهما انب بالشام 
وحة وأما أبو أحد هذا الجلودى 
اا یدهم . قال الا ک أبوعبدالله 
شيخا صالحا زاهدا من كيار عباد الصوفية مب کارا ماخ من 

أهل الحقائق وكان ينسخ الكتب و يأكل ET‏ رمن کان قله 
وكان يتتحل مذهب سفيان الثورى و يعرفه توف رحه الله يوم اثلاث" الرابع والمشرين من 
ذى الحجة سنة تمان وستير 


المشهورين أن الجلودى بفتح الم منسوب الى جاود اسم قرية ارب 


وأراد أن من نسب الى هذه 


فليس منسوبا الىهذه | 


كان أبو أحمد هذا الجاود. 
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وأما شيخ الجلودى فهو السيد الجليل أبو اسحا 
الزاهد الجتبد العابد قال اما أبوعبدالقه بن | 
ابن مد بن سفيان مجاب الدعوة قال الحا کر وسمعت أبا عرو بن نجيد يقول انه كارن من 
الصالحين قال الحا ک کان ابراهى بن سفيان من العباد الجتهد. لملازمين لمسلم بن الحجاج 
وكان من آععاب ا الحسن الزاهد صاحب الرأى يعنى الفقيه ان سمع ابراهم بن 
سفيان بالحجاز ونبسابور والرى والعراق قال ابراهيم فرغ لنا مل من قراة الکتاب فى شهر 


قال الاک مات ابراهم فى رجب سنة مان ولا رحمه الله 


نيان فهو الامام مل صاحب الكتاب وهو 


رمضان سنة سبع وتمسين وما 


ورضى عنه . وأما شيخ ابراهم بن 
أبو الحسين مل بن الحجاج بن ملم القشيرى نسبا النيسابورى وطنا عرنى صلبية وهو أحد 
أعلام أثمة هذا الشان . وكبارالمبرزين فيه وأهل الحفظ والاتقان . والرحالين فى طلبه الى 


ام الاقطار والبلدارن . والمعترف له بالتقدم فيه بلاخلاف عند أهل الحذ: 


٠ العرفان‎ 


والرجوع الى كتابه والتمد عليه فى كل الازمان . سمع بخراسان يحى بن يحى واسحاق بن 
راهويه وغيرهما وبالری مد بن مهران!اجمال با غيرهما و بالعراق أحمد بن‌حنبل 


وعبدالته بن مساية القعنى وغيرهما وبالحجا 


کی روي داك نو کلام 


مرو بن سواد وحر: 


عصره وحفاظه وفهم جماعات فى درجته فنهم ازی ومومی بن هارون وأحمد بن 


سلبة وأبوعيسى الترمدى وأبو بكر بن خزيمة و وعوانة الاسفرانی وآخرون 
لابحصون وصنف مل رح اه فى عل الحديث كتبا كثيرة نبا هذا الكتاب الصحيح الذى 
من الله الكرجم وله الجد والنعمة والفضل واللة به على المسللين ٠‏ وأبق لمسل به ذكراجيلا 
وثناءحسنا ايوم الدين . ومنبا كتاب المسند التكبير على سم الرجال وكتاب الجامع الكبير 
على الابواب ‏ وكتا العلل وكتاب أوهام احدئین وكتاب القييز وكتاب من ليسله الا راو 
واحد وكتاب طبقات التابعين وكتاب امخضرم: 
أبو القضل مد بن ابراهم قال سععت أحمد بن سلية با 


مسل بن الحجاج فى معرفة الصحييح على * 


عصرهما وف رواية فى معرفة المديث . قلت 


حال رواة الکتاب ۳ 


ومن حقق نظره فى صحيح مسلم رحمه الله واطلع على ما آودعه فى أسانيده وترتييه وحسن سياقته . 
وبديع طريقته ٠‏ من نفائس التحقيق . وجواهر التدقيق . وأنواع الورع والاحتياط والتحری 
فى الرواية وتلخيص الطرق واختصارها ٠‏ وضبط متفرقبا واتشارها . وكثرة اطلاعه واتساع 
للك نما فيه من الحاسن والاتجوبات . واللطائف الظاهرات والخفيات . عل 


أنه امام لايلحقه من بعد عصره . وقل من يساويه بل يدانيه من أهل وقنه ودهره ۰ وذلك 


روات 


أخباره رضى الله عنه على هذا 


القدرفان أحواله رجه الله ومناقبه لانستقصى لبعدها عن أن تحصى وقد دالت با ذكرت من 
الاشارة الى حالته على ما أهمات من جميل طر الكريم آسأله أن يحرل فى 
یحمع بينا وبينه مع أحبائنا فى داركرامته بفضله وجوده ولطفه و رحته وقد قدمت أفى أوثر 
الاختصار . وأحاذر التطويل المل والا کثار ٠‏ توفى مس رحه الله بنيسابر 
ء قال الحاكم أبوعبدالته بن ايع فى حكتاب المركين لرواة الاخبار :معت 


وبته وأن 


ستة احدی 


أباعيد الله بن الاخرم الحافظ رحمه الله يقول توفی مسل ب نالحجاج رحه اه عشية الاحد ودفن 


يوم الاثنين أبن خمس وخمسین سنة 


رحمه الله ورضی عنه 
فصل . تحیح مسلم رحمه ألله فى نهاية من الشهرة وهو متواتر عنه من حيث اجملة فالعم 
أ الحسين مس بن الحجاج وأمامن حيث الرواية التصلة بالاسناد 


ده فى هذه البلدان والآزمان 


اية أنى اسحاق ابراهیم 


ويروى فى بلاد المغرب مع ذلك عن نی مد أحمد ين عل القلاننى 


عن ابن سفيان جماعة منهم ابا 


دى جماعة منهم الفاربى وعنه 
تی منهم شيخنا أبو اسحاق . قال 
القلانی فوقعت روايته عند أهل 


جماعة منهم الفراوى وعنه خلائق منهم منصور وعنه خا 
الشیخ الامام الحافظ أبو 
الغرب ولا رواية له عند غ 


خلت روايته اليه من جهة أنى عبدالته جد 


يحى بن الحذاء 


القيمى القرطى 
البغدادى . قال خدثنا أبو بكر أحد بن محمد بن يحى الاشقر الفقيه على مذهب الشافعى . قال 


معوها بمصرمن أنى العلا عبد الوهاب بن عيبى بن عبد الجن بن ماهان 


1 حال رواة الکتاب 


نا أبو تمد القلانسی . قال حدثنا مل الاثلاثة أجزاء من آخر الكتاب أونما حديث 
ا فان آبا العلا“ بن ماکان بروی ذلك عن أ آحد الجلودى عن ی سفيان 


عن سرت أن الله عنه 
فصل . قال الشيخ الامام الحافظ أبوعمرو عثمان بنعبدالرحمن المعروف بابن الصلاح 
رجه الله وت ون رواية الجلودى عن ابراهم بن سفيان هل هی بحدثنا ابراهیم أو 


أه عليه فالأحوط أن يقال أخبرنا ابراهيم 
ال وجائز نا الافتصارعل آخبرنا فاله كذلك 


أخبرنا والتردد واقع فى أنه عم من لفظ ابرا 
حدثنا ابراهم فليلفظ القاری؛ بهما على البدل 
1 
الكتاب من أصل فيه سماع شيخنا المؤيد وهو کذاك مخط الحافظ أى القاسم الدمشتی 
العسا کری عن الفرا المصير الى أخبرنا لان کر 
تحديث من حيث الحقيقة ا كل اخبارتحديثا 

فضا ل لایخ الامم أب رون الصلاح نیاق عنه اع أ ن راهم بن سفیان 
فى الكتاب فائتا لم يسمعه من مسل يقال فيه أخبرنا | براهم عن مسل ولا يقال فيه أخبرنا 
مسل ولاحدثتا سم وروایته نك عن مسل اما بطر 
أكثر الرواة عن تدر 


ثبت الفراوى من خط صاحبه عبد الرزاق الطبسى وفیا اتخبته بنيسابور من 


فجميع الكتاب | أخبرنا ابراهيم قا 
معتمدة. فأولها فى كتاب اج فوباب الحلق والتقصير حدیت ابن عمر رضى الله عنبما أن 
رسول الله صل الله عليه وس قال رحم 1 فشاهدت عنده فى أصل 
الحافظ أفالقاسم الدمشتق Ee,‏ رته أخبرنا أبواسحا 
قال حدثنا ابن تمي رحدثنا أنى حدثنا عبيداقهين عمر الحديث e‏ خط امن 


ن مد بن سفيان عن: مسل 


أنى عام العبدرى الا أنه قال حدثنا أبو اسحاق وشا 
آحد الجلوقى ما صورته من هاهنا قرأت عل 
كتابه الى العلامة ۰ قال الشيخ رحمه اله 
آول حديث ابت مر رضي الله عتہما أن 


عنده فى أصل قديم مأخوذ عن أنى 
د حدثك ابراه عن ملم وكذا کان فى 
الملامة هى بسد مان ورقات وه ند 


لله صلی الله عليه وس کان اذا استوى عل بعيره 


حال رواة الكتاب ۳ 


خارجا الى سفر كبر ثلائا وعندها فى الاصل ال مأخوذ عن الجاودى ماصورته الى هنا قرأت 
علي ی على الجلودى عن مسلم ومن هنا قال حدثنا مس وف أصر ل الحافظ أ القاسم عندها 

بخطه من هنا بقول حداثنا مسلم وی هنا شك . الفائت الثانى لابراهيم أوله فى أول الوصايا ول 
احرسم رط رع رن لف له واللفظ محمد بن المثتى فى حديث ابن عمر 
ماحق أمرى* مسل له شی“ يريد أن يوصى فیه الى قوله فى آخر حديث رواه فى قصة خويصة 
وعيصة ف القسامة حدثنى اسحاق بن منصور أخبرنا بشر بن عمرو قال سمعت مالك بن نس 
قات فن الاصل المأخوذ عن الجلودى والأاصل الذى بخط 
الحافظ ألى عام العبدرى ذكر اتباء هذا الفوات عند أول هذا الحديث وعود قول ابراهیم 
حدثنا سل وفى أصل| الحافظ أو قاس الدمشق شبه الت لتردد فى أنهذا الحديث داخل فالفوات 
أو غير داخل فبنه والاعتياد على الاول ٠‏ الغائت الثالك أوله قول ملم فى أحاديث الامارة 
والخلافة حدثتى زهير بن حرب حدثنا شباية حديث أنى هر 


الحديث وهو مقدار عشر 


رضى الله عنه عن النى صل الله 


عليه وسل انما الامام جنة ويمتد الىقوله فى كتاب الصيد والذ باح ع حدثنا مد بن مهرانالرازى 
حدثنا أبوعبدالته حماد بن خالد الخياط حديث أنى ثعلة اله قاری له ف ]لل 
الحديث عاد قول | وام aE‏ ها وهو نحو ماق عشرة ورقة وف 
أوله بخط الحافظ الکیر أنى حازم العبدرى النيسا وكان يروى الكتاب عن مد ن 
بقول ابراهم قال مسلم وهو فى الاصل المأخوذ عن 
الجاودى وأصل آن‌عام العبدرى وأصل أن القاسم الدمشق بكلمة عن وهكذا فالفائت الى 
سبق فى الأصل المأخوذ عن الجلودى وأصل أى عام العبدرى وأصل أنى القاسم وذلك 
يحتمل كونه روى ذلك عن مسلٍ بالوجادة ويحتمل الاجازة ولكن فى بعض النسخ التصريح 
فى بعض ذلك أو وكله بكون ذلك عن‌سل بالاجازة واه أعل . هذا مه بو 
5 الامام آبر عرو بن الصلاح رحه الله : أعلم أن الرواية بالاسائيد 
التصلة ليس المقصود منها فى عصرنا و كثير من الاعصار قبله اثبات مايروى اذ لايخلو اسناد 
منها عن شيخ لايدرى مايرو يه ولا يضبط مای كتابه ضبطا يصلح لان يعتمد عليه فى ثبوته 
وا المقصود بها ابقاءساسلة الاسناد التي خصت بها هذ الامة زادها اه کرامة واذاكان 


يزيد العدل عن ابراه ماصور 


ته من 


1 الاة بين البخارى وسل 


كذلك فسبيل من أراد الاحتجاج بحديث من صحيح مسل وأشباهه أن ينقله من أصل مقابل 
على يدى ثقتين بأصول محيحة متعددة مروية بروايات متنوعة ليحصل له بذلك مع اشتهار هذه 
الكتب و بعدها عن أن تقصد بالتبديل والتحريف الثقة بصحة مااتفقت عليه تلك الاصول 
فقد تكثرتإك الأصول المقابل بها كثرة تتنزل منزلة اتواتر أو منزلة الاستفاضة هذا كلام 
الشيخ وهذا الذى قاله مول على الاستحباب والاستظبار والافلا يشترط تعداد الاصول 
والروایات فان الأصل الصحيح المعتمد يكن وتكن المقابلة به والله أعلم 

فصل . اتفق العلا“ رحمهم الته على أن أصح الكتب بعد القرآن العزيز الصحيحان 
البخارى ومسل وتلقتهما الامة بالقبول وكتاب البخارى أعحهما وأ كثرهما فوائد ومعارف 
ظاهرة وغامضة وقد صح أن مساما کان من يستفيد من البخارى و يعترف بأنه ليله نظيرقى 
عل الحديث وهذا الذى ذکرناه من‌ترنجیح کتاب البخارى هوالمذهب الختار الذى قاله الجاهير 
وأهل الانقان والحذق والغوص على أسرارالحديث . وقال آبوعل الحسينين على النیسابوری 
الحافظ شيخ الحا أنى عبدالته بن الع :كتاب مل أصح و وافقه بعض شیوخ المغرب 
والصحيح الاول وقد قرر الامام الحافظ الفقيه النظار آبو بكر الامماعيل رحمه الله فى کتابه 
المدخل ترجيح كتاب البخارى و رو ينا عن الامام أنى عبد الرحم نالتسائى رحه اق أنه قالمانی 
هذه الکتب كلها أجود من کتاب البخارى . قلت ومن أخصر ماترجح به اتفاق الما على 
أن البخارى أجل من مسل وأعلم بصناعة الحديث منه وقد اتخب عليه ولخص ما ارتضاه فى 


هذا الكتاب و يق فى تهذيبه واتقائه ست عشرة سنة وجمعه من ألوف مؤلفة من الاحاديث 


الصحيحة وقد ذكرت دلائل هذا كله فى أول شرح صميح البخارى وما ترجح به كتاب 
البخارى أن مساءا رحمه الله كان مذهبه بل تقل الاجاع فى أول حه أن الاسناد المعنعن له 
حك الموصول بسمعت بمجرد کون المعنعن والمعنعن عنه كانا فى عصر واحد وان ۸ پثبت 
اجتماعبما والبخارى لايحمله على الاتصال حتى يثبت اجتماعبما وهذا المذهب يرجح كتاب 
البخارى وان كنا لاحك عل مسل بعمله فصحيحه بهذا المذهب لكونه يجمع طرقا كثيرةيتعذر 
معبا وجود هذا امک الذى جوزه واه أعلم وقد انفرد مسل بفائدة حسنة وهی کونه أسبل 


متناولا من حيث انه جعل لكل حدیث موضعا واحدا ليق به جع فبه طرقه التى ارتضاها 


فل حیح سر 


واختارذکرها وأو رد فيه أسانيده الك 


fo 


لفاظه الختلفة فیسبل على الطالب النظر فى وجوهه 
واستهارها ويحصل له الثقة يجميع ما ورده مسل من طرقه بخلاف البخارى فانه يذكر تلك 
الوجوه الختلفة فى أبواب متفرقة متباعدة وكثير منها يذكره فى غير بابه ای یسب الى الني 
أنه أولى به وذلك إدقيقة يغهمها البخارى مه فيصعب على الطالب جمع طرقه وحصول الثقة 


بحمیع ماذكره البخارى من طرق هذا الحديث وقد رأيت جماعة من الحفاظ المتأخرين غلطوا 
فى مثل هذا فنفوا روا البخارى أحاديث هی موجودة فى حبيحه فى غير مظانبا السابقة الى 
الفهم واللهأعل وما جاه فى فضل محیح مسلم ما بلغنا عن مکی بن عبدان أحد حفاظ نیساپور 
أنه قال معت مسل بن الحجاج رضی‌اقه عنه يقول لو أن هلا حدیث يكتبون مائتى ستةا لیر 
فدارم على هذا اند يعنى یه قال وسمعت مسابا يقول عرضت كتالى هذا عل أن زرعة 
الراذى فكل ما أثشار أن له علة تركته و کل ما قال أنه حیح ولیس له 


علة خرجته وذ كر غيره 
ما رواه الحافظ أبو بكر الخطيب البغدادى باسناده عن مسل رحه الله قال صنفت هذا المسئد 
الصحيح من 'ثثياثة ألف حديث مسموعة 


فصل . قال الشیخ الامام أبو عر 


الصلاح رحمه الله شرط مسل رحمه الله تعال فی 
حيحه أن يكون الحديث متصل الاسناد بنقل الثقة عن الثقة ن أؤله الى منتهاه سالما من 
الشذوذ والعلة قال وهذا حد الصحيح فكل حديث اجتمعت فيه هذه اله وط فهو صحيح بلا 


لشر 
خلاف بين أهل الحديث وما اختلفوا ن حت من ال یت فقد کون سیب اختلاف اناه 
شرط من هذه الشروط و هم خلاف فى اشتراطه کا اذا كان بعض الرواة مستوراً أوكان 
الدديث مسلا وقد کون سبب اختلاقهم أنه هل اجتمعت فيه هذه الشروط آم تتن با 
وم هو الأب فى ذلك اذا کان الحديث رواته من اختلف ف کو من شرط الصمحيح 
فاذا كان الحديث رواته كلهم ثقاة غير أ فيم أبا الزير الم مثلا أو سبیل بن أنى صالخ أو 
العلا بن عبدالرجن أو حماد بم تاوا فيه هذا حدیث محیحعل شرط مس 


بصحيح 
على شرط البخارى لكون لاه عند مسل من اجتمعت فيم الشروط ال ل ثبت عند 


البخاری ذلك فم وكذا حال البخارى فبا خرجه من حدیث عكرمة مولى ابن عباس‌واسحان 
ابن مد الفروی وعمرو بن مرزوق وغيدم عن احتج بهم البخارى ول تج بهم مس قال 


قشل حیح سل 
الاک أبو عبد الته الحافظ النيسابورى فى كتابه المدخل الى معرقة المستدرك : عدد من خرج 
لم البخارى فى الجامع الصحیح ول يخرج لم ملم ار آربمائة وأربعة وثلاثون شيخا وعدد من 
احتج بهم سل فى السند الصحيح ول يحتج بهم البخارى فى الجامع الصحيح ستمائة وخمسة 
ع وأما قول مسل رجه اله فى صحيحه فى باب صفة صلاة رسول الله 
صل الله عليه وسم : لين كل شی“ صحيحعندى وضعته هنا ینف كتابه هذا الصحيح واا 
وضعت هیا ما جوا عليه فشكل فد وضع فيه أحاديث كثيرة لا تا لكونها من 
حديث من ذكرناه ومن لم نذكره من اختلفوا فى حة حديثه . قال الشيخ وجوابه منوجهين 


أحدهما أن مراده أنه لم يضع فيه الا ماوجد عنده فيه شروط الضحيح الجمع عليه وانم يظور 
اجتماعبا فى بعض الأحاديث عند بعضهم والثنى أنه أراد أنه لم يضع فيه ما اختلفت الثقات 
فيه فى نفس الحديث متا أو اسنادا و رد ماکان اختلافهم انما هو فى توثيق بعض رواته 
وهذا هوالظاهر من كلامه فانه ذكر ذلك لما سل ل عن حديث أنى هربرة فاذا قرأ فأنصتواهل 
هو حیح فقال هو عندی حيح فقيل للم تضعه هبنا فأجاب بالكلام المذكور ومع هذا فقد 
اشتمل كتابه على أحاديث اختلفوا فى اسنادها أو متم ه وف ذلك ذهول منه‌عن 
هذا الشرط أو سبب آخر وقد استدركت وعللت ٠‏ 5 

فصل . قال الشيخ الامام 2 ما وقع فصميحى البخارى ومسل عا 
صورته صورة المنقطع ليس ملتحقا بالنقطع فى خروجه من حيز الصجيح از الضعيف 
ویسی‌هنا انوع تعليقا الجيدى ف المع بين 
الصحيحين و كذا غير من المغاربة وهو فى كتاب البخارى كثير جداً ونی كتاب مل قليل 
جداً قال فاذاكان التعليق منهما بلفظ فيه جزم بأن من نما و ينه الانقطاع قد قال ذلك أو 
رواه واتصل الاسناد منه على الشرط مثل أن يقولا 
الصحيح خال الكثابين يوجب أن ذلك من الصحيح عندهها وکذاك ما روياه عمن ذکراه 
بلفظ مبهم لم يعرف به وأو رداه أصلا محتجين به وذلك مثل دن ی بعض أصحابنا وضو ذلك 
قال وذكر الحافظ أبو على الغسانى ال جيانى أن الانقطاع وقع قبا روا مل فى كتابه فى أربعة 
عشر موضعا أوبها فى ایم قوله فى حديث ای الجهم وروی الليث بن سعد ثم قوله فی کتاب 


رجه الله 


اه به الامام أبو الحسن الدارقطنى 


ی الزهرى عن فلان و یسوقا 


تعريف الأحاديث العاقة 1 


الصلاة فى باب الصلاة یط الله عليه وس خدثنا صاحب لنا عن اسماعيل بن زکریا 
عن الاعش وهذا فى ی ی أمد الجلودى منهذا فقال 
فيه عن مس حدثنا جمد بن E‏ حدثنا اسماعيل بن زكريا ثم فى باب السكوت بينالنكبير 
دوه 7 E‏ الو O‏ مت 
انى صل ل ال عليه وال البقيع ليلا وحدئنى من سمع حجاجا 


عائشة رضى الله عنبا فى 
الاعور واللفظ له قال حدثنا ابن 


فى جدیث ان رت عبا 


حدثنى غير واحد من أصعابنا ۳ أنى آو یس . وقوله فى هذا الاب وروی 


الليث بن سعد قال حدثتى جعفر بن ربيعة وذكر حديث كعب بن مالك فتقاضى ان آن‌حدرد 


وقوله فى باب احتكار الطعام فى حديث معمر بن عبدالقه المدوى حدئتى بعض أضخابنا عن 


مرو بن عون . وقوله فى صفة النى صلى 
ذلك عنه ابراهيم بن. 
الجلودى عن عمد بنالمسيب الارغيانى (1) عن ابرا 8 5 
طريقأنى أحمد عن مد بن المسيب و ن المسيب عن ابراه الجوهرى وسنورد ذلك 
ل فى حديث أبن مر رضى الله عنهما عن 

یاه موصو لاعن معمرعن الزهرى 
ن نا أبو المان قالأخبرنا 
شعيب ورواه الليث عن عبدالرحمن بن خالد بن مسافر كلاهما عن الزهرى باسناد معم رکشل 
حديثه . وقول مسل فى آخر كتاب القد 


عليه وسل وحدثت عن آن اسامة ومن رؤى 


بنسعيد الجوهرى قال حدثنا أبو أسامة وذكر آبو على أنه رواه أبو هد 


عن‌سالم عن أبيه ثم قال حدثنى عبدا 


فحديث ألى سعيد الخدرى رضىاشهعنه ,لت کین 
اانا عر ن سعيد بن أ مت وهذا قد وصله ابراهم بن مد 
/ بخ وانها آورده سم عل وج بت 
والاستشباد . وقولمفيا سوق الاستشباد والحابعة ف جد فى الصلاة انعطق 
آن رواه موسولا ورواءالاشجی عن قان قوله أيضا ارجم 


فى هريرة فى الذى اعترف على نفسه بالزنى ورواه 


فى المتابعة لما رواه موصولا من حدبد 


(۱) قوله الارغياى. هو نسبة الى أرغيان ناحية من نواحى نيسابور اه 


7 تعريف الاحاديث المعلقة 


الت أيضآ عن عبدالرحمن بن خالد بن مسافر عن ابن شباب بهذا الاسناد . وقوله فى کتاب 
الامارة فى المنابعة لمارواه متصلا منحديث عوف بزمالك «خيار نمكم الذينتحبونهم ورواه 

يزيد قال الشيخ وذكر آبو على فبا رواه عندنا من كتابه رایع 
ابنعمرء أرأيتك تک هذه» المذكور فى الفضائل وق 
يسقط الحديت الثانى لكون ال جار 
المعتمدة المشبورة فهى اذا اثنا عشر لا أربعة عشر قال الشيخ وأخذ هذا ع عن أ على أبو 


معاوية بنصالح عن رييعة بن 


مرة أخرى فيسقط 


رواه عن ملم موصولا وروايته فى 


عبداته المازرى صاحب الم فأطلق أن فى الكتاب أحاديث مقطوعة فأر بعة عش رموضعا 


وهذا یوم خللا فى ذلك ولیس ذلك كذلك ولیس شىء من هذا والجد لله مخرجا لا وجد فيه 


منحيز الصحيح بلهى موصولة من جهات صحيحة لاسما ما كان منها مذكورآ عل‌وجه المنابعة 
فى نفس الكتاب وصلبا فا كنز نى يكون ذلك معروفا عند آهل 
من الضعفاء اعتمادا على کون 
بعد ان شاء الله 2 تال قال الشيخ آبو 
بألفاظ جازمة مثبتة على الصفة 


رمه الله وهكذا الام 
قال فبه قال فلان أو روى فلان أو ذكر 
أبو جمد بن كه دحل مثل ذلك انقطاعا قادحا فى 


مذهبه الفاسد فاباحة الملاهى وزعمه أنه لم يصح فى تعر مما 
0 مالك الاشعرى عن 


زفء الى 
۱ 


الغا رى فهو غير بحبح لان | البخنا ری له قل عمار وساقه باسناده فهو منقطع 
فيا بين البخارى وهشام وهذا خطأ مز 
أصلا من جهة أن البخارى لق هشاما وتعع منه قررنا فى كتابنا علوم الحديث أنهاذا تحقق 
اللا“ والسماع مع السلامة من التدليس حمل ما يرويه عنه على الماع بأى لفظ كان کا يحمل 
قول الصحانى قال رسول اله صلى القه عليه وسلم على سماعه منه اذا لم يظبرخلافه وكذاغير قال 
من الالفاظ . الثانى أنهذا الحديث بعينه معروف الاتصال بصرخ لفظه مز البخارى 


ير ملحق بالانقطاع القادح ل اعرف 


من وجوه . أجدها أنه لاانقطاع فى هذا 


الثالث أنه وان كان ذلك انقطاعا فثلذلك فى الكتابين غ 
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من عادتهما وشرطهما وذكرهما ذلكفى كتاب موضوع ل ذكر ااصحیح خاصة فلن يستجيزا فيه 
الجزم المذكور من غير : ت تخلاف الاتقطاع أو الارسال الصا من غيرهما هذا كله 
فى المعلق بلفظ الجرم آما اذا لم يكن ذلك منهما بلفظ جازم مثيت له عمن ذكراه عنه على الصفة 
التى تقدم ذكرها مثل أن يقولا روى عن فلان أو ذکر عن فلان أو فى الباب عن فلان 
ونحوذلك فليس ذلك ف حك || رناه ولكنيستأنس بابرادهما له . وأما قولمسم 
فى خطبة كتابه وقد ذكر عن عائشة رضىالقه عنہا أنها قالت , أمرنا رسولالته صل اه عليموسم 
أن ننزلالنا. 


يق الذى 


نازهم » فهذا بالنظر الىأن لفظه ليس جازما لايقتضى حکه بصحته و بالنظرالى 
أنه احتج به وأورده ايراد الاصول لا ايراد الشواهد يقتضى حكه بصحته ومع ذلك فقدحم 


الا أبو عبد الله الحافظ فى كتابه کتاب معرفة علوم الحديث بصحته وأخرجه أبو داود فى 


سننه باسناده منفردا به وذکر أن الراوی له عن عائشة ميمون بن أنى شبيب ول ید رکبا . قال 
الشيخ وفيا قاله أبو 


عائشة وعند مسلم التعاصر مع امکان التلاق كاف فى ثبوت الادراك فلو و رد عن ميمون أنه 


ر فانه كوف متقدم قد أدرك المخيرة بن شعبة ومات المفيرة قبل 
قال لم ألق عائشة استقام لانى داود الجزم بسدم‌ادرا كه وهييات ذلك . هذا آخر کلام الشيخ 
قلت وحديث عائشة هذا قد رواه البزاری مسنده وقال هذا احدیت لایع عن النى صل الله 
عليه وسلم الامن هذا الوجه وقد روى عن عائشة من غيرهنا الوجه موقوفا والله أعم 
فصل . قال الشیخ أبو عمرو بن الصلاح رح الله جميع ما حكم مسل رحمه الله بصحته 
العم النظرى حاصل بصحته فى نفس الام وهكذا ماحم 


لامة تلقت ذلك بالقبول سوى من لايعتد مخلافه ووفاقه 


ق‌هذا الكتاب فبو مقطوع بصحته وا 
البخارى بصحته فى کتابه وذلك لار 
فى الاجماع . قال الشیخ والذى تخت 
يوجب الع النظرى بصدقه خلافا لبعض محقق الاصوليين حيث ن ذإك با 
فى حقكل منهم الا ااظن وانما قبله لانه يحب عليه العمل بالظن والظن قد يخطى* قال الشيخ 


أن تلق الامة للخبر المنحط عن درجة 


واتر بالقبول 
عل أنه لايفيد 


وهذا مندفع لان ظن من هو معصوم منالخطأ لاخطی» والامة فىاجماعبا معصومة من الط 
وقد قال امام الحرمين لو حاف ارى وسل ماحكا 
بصحته من قول النى صلى الله عليه وسل لما ألزمته الطلاق و لا حنئته لاجماع عاساء المسلبين 


۳ صمة أحاديث هذا الكتاب 


عل تما . قال الشيخ ولقائل أن بقول انهلايحنث ولولم جمع السلبون على حتبما لسك فى 
الحنث فانه لو حلف بذاك فى حديث ليست هذه صفته لم 0 ان کان راو یه فاسقا فعدم 
الحنث حاصل قب الاجماع فلايضاف الى الاجماع . قالالشيخ والجواب أناللضاف الىالاجماع 

هو القطع يعدم الحنث ظاهراً و باطنا ما عد الاك نسم لت عکوم به ظاهرا مع احمال 
وجوده باطنا فعلى هذا يحمل كلام امام الحرمين فهو اللاتق بتحقيقه فاذا عل هذا فا أخذ على 
البخارى ومل'وقدح فيه معتمد من الحفاظ فهو مستتی مما ذكرناه لدم الاجماع على تلقيه 
بالقبول وما ذلك الا مواضع قليلة ستنبه على ماوق فى هذا الكتاب منبا اد شا الله تعالى 
وقال فى جزء له ما اف الیخاری ومسل على 
ذلك يفيد العم النظرى 
الامة بالقبول يفي د العم 
ومسل على حته فبو حق وصدق . قال 
الى أن ما اتفقا عليه فهو مظنون وأحسبه مذهبا قوب 


وهذا آخر ماذكره الشیخ أبو عمرو رحمه اه هنا 


اخراجه فېو مقطوع بصدق عخبره 
وهو فى افادة العلم كال 
النظرى وقد اتفقت الامة على أن ما اتفق 


باه 
لی 


اتر الا أن المتواتر يقيد ال 


الشیخ فى علوم الحديث وقد كنت أ 


وقد بان لى الآن أ 
المواضع خلاف ما قاله 


لصواب أنه يفيد العم وهذا ا الشيخ فى هذه 


ثرون فانهم قالوا أحاديثك 


أخبار لآساد الى فى خيرهما يجب العمل لا ص نی لا قیاق د 
غیرھما من الكتب فى کون مافیما صحيحا لايحتاج | 

النظر فيه بل يحب العمل به مطلقا وما كان فى غيرهما لايعمل به حتى ينظر وتوجد فيه 
اجماع المة على العمل بسا فييما اجماعيم على أنه مقطوع بأنهكلامالنى 
برهان الامام على من قال بما قاله الشييخ و بالغ فى 


الصحيحان وانما يفترق 


تغليطه . وأماما قاله الشيخ رحمه الله فى 
ما اختاره لیخ وأما على مذهب الا ۰ 
الترام الحنث حتی تستحبله الرجعة کا لو حاف 


ويل کلام امام الحرمين عدم الحنث فبو بناء على 


۳ 


تستحب له الرجعة احتیاطا لاحتمال الحنث وهو احتال ظاهر وأما الصحیحان فاحل ان 
فیما فى غاية من الضعف فلا تستحب له المراجعة لضعف احتمال موجه واقه أعلم 
فصل . قال ااشیخ أبو عمرو رجه اه رو ينا عن أنى قريش الحافظ قال كنت عند أنى 
زرعة الرازى اء مسل بن الحجاج فلم عليه وجلس ساعة و كرا فليا قام قلت له هذا جع 
أربعة آلاف حديث فى الصحيح قال أبو زرعة فلين ترك الباق قال الشيخ أرادأن کتابه هذا 
الکررات . وكذا كتاب البخارى ذكر أنه أر 
حديث باسقاط المكرر و بالکررسيعة آلاف وماتتان وخمسة وسبعون حد : 
ولکنه ل يذكر کر ترام الاب فلاا 


رحه الله رتب كتابه على اواب ف فهومبوب فى 2۱ 


يزداد بها حجم الکتاب أو لفيرذلك 


آلت وقد ترجم جاع 
جمة وامالركا كةلفظبا واما ل نو ذلك و ان 2 
على التعبير عنها بعبارات تليق بها فى مواطنبا والله عل 
اح E‏ و وی 5 
وذلك مصرح بکال و 
الشأن وتمكنه من 


اط والاتقانوالورع والمعرفة 


زارة علومه وشدة تحقيقه حفظه وتقعدده فى هذا 


فى كتابه مع کال آهلیته ومعرفته بأنواع 
العلوم الى يفتقر الها صاحب هذه الصناعة کالفقه والاصوا 
عل الاسانيد 
ومداومة الاشتغال 


العرية وأسما* الرجال ودقائق 


3 وة آهل هذه الصنعة ومباحثتهم ومع حن الفکر ونباهة الذهن 


ز اطلاقه الا لما سمعه من لفظ الشيخ خاصة 


الشيخ وهذا الفرق هو مذهب الشافعی وأحابه وجپو رآهل العل باك 


الجوهرى الصری وهو مذهب أ كثر أصحاب الحديث ال 


1 وهب والنساني وصار هو الشائع الغالب علي أهل 


المذهب أيضا عن ابن جرع وال 


r‏ عناية الامام ملم بضبط اختلاف الرواة 


الحديث وذهب جماعاتالى أنه جوز ز أن تقول فا قرى* علالشيخ حدثنا وأخيرنا وهو مذهب 
الزهرى ومالك وسفيان بن عبينة ويحى بن سعيد القطان وآخرين من المتقدمين وهو مذهب 
البخارى وجماعة من | و مذهب معظم الحجاز الكوفيين وذهبت طائفة الى أنه 
لايجوز اطلاق. ى حدثنا ولا آخبرنا فى القراءة وهو مذهب ان البارك وب بی ابن يحى وأحمد بن 
حنبل والمشهور عن النسانى واقه أعلم ومن ذلك اعتناؤه بضبط اختلاف لفظ الرواة كقوله 
حدثنا فلانوفلان واللفظ لفلان قال أو قالاحدثنا فلان وكا اذا كان ینیما اختلاف فى حرف 
من متن الحديث أو صفة الراوى أو نسبه أو نحو ذلك فانه ينه وربما كان بعضه لايتغير به 
معنى ور ماکان فى بعضه اختلاف ف المعنى ولكن کان خفيا لايتفطن له الا ماهر فى العلوم 
التى ذكرتها فى أول الفصل مع اطلاع على ئق الفقه ومذاهب الفقباء وسترى ف‌هذا الشرح 
من فوائد ذلك ماتقربه عينك ان شاه الله تعالى و ينبغى أن النظر فى فم غرض مسلم من 
ذلك ومن ذلك تحريه فى رواية صيفة هيام بن هنبه عن أنى هريرة كقوله حدثنا مد بن رافع 
قال حدثنا عبدالرزاق حدثنا معمر عن همام قال هذا ماحدثنا أبو هريرة عن مد رسول الله 
صل الله عليه وسل قذکر أحاديث منبا وال رسول الله صل اه عليه وسم اذا توضأ أحدم 
» الحديث وذلكلانا والكتبالمشتملة علا ايك نا واحد 


اذا اتنصر عند سماعبا على ذكر الاسناد فى آوها ولم يحدد عند کل حديث منها وأراد انسانمن 
0 حدیا متبا غير الاول بالاسناد المذكور فى أولها فهل يحوز له ذلك قال 
و كيع بن | الجراح ويحى بن معين وأبو بكر الامماعيل الشافی الامام فى الحديث والفقه 
والأصول مجوز ذلك وهذا مذهب الا كثرين من العليا العلياء لا ابيع معطوف على الاول 


کل حديث وقال الاستاذ أبو اسحاق الاسفرايى الفقيه 
الشافعى الامام فى عل الاصو ذلك لابجو ز ذلك فعلى نجمع هكذا فطريقه 
أن بين ذلك کا فعله مس فلم رحمه الته ساك هذا الطر رعا واحتياطا وتحريا واتقانا رضى 
الله عنه . ومن ذلك تحريه فى مثل قوله حدثنا عبد الله ر بن مسابة حدثنا سلمان يعنى ابن بلال 
عن بجی وهو ابن سعيد فلم 
سعيد لکونه لم يقع فى را 


فالاسناد المذكور أو لاف حك | 


جر رضى القه عنه أن يقول سلبان بن بلال عن يح بن 


یه منسويا فلو قاله ماسو با لكان عخيرا عن شيخه أنه أخبره بخسبه 


تقسے الامام مسل للا حادیث 0 


وتحول الاسانيد مع ايحاز العبارة وڳال حستها ومر 
الأحاديث على نسق يقتضيه تحقيقه وکال معرفته بمواقع لطاب و 
وخفيات عل الاسانید ومراتب الرواة وغ 

فصل . ذكر مسل رحمه الله فى أول مقدمة حه أنه يقسم الأحاديث ثلاثة أقسام 
الاول مارواه الحفاظ المتقنون والثانى ما رواه المستورون المتوسطون ف الحفظ والاتقان 
والثالث ما رواه الضعفاء والمتروكون وأنه اذا فرغ من القسم الاول أتبعه الثانى وأما الثالك 
فلا یمرج عليه ناختلف العلماء فى مراده بهذا التقسم فقال الامامان الحافظان أب وعدا الماک 
وصاحبه أبو بكر البق رحمبما الله ان المنية اخترمت ملا رحه ات قبل اخراج القسم الثانى 
وانه انماذكر القسم الاول . قال القاضى عياض رجه اه وهذا ما قبل لشیوخ والناس من 
الماک أبى عبدالقه وتابموه عليه قال القاضى وليس الامر عل ذلك لمن حقق نظره ول يتقيد 
بالتقليد فانك اذا نظرت تقسیم مسلم فى كتابة الحديث على ثلاث طبقات من الناس کا قال 


لك حسن ترتیه وترصيفه 


انا وأصول اوعد 


نذکر أنالقمالاول حدیت الحفاظ وأنه اذا انقضى هذا أتبعه بأحاديشمن لم يوصف بالحذق 
والاتقان مع کونهم من أهل الستر والصدق وتعاطی الع ثم أشار الى ترك حديث من أججع 
العلساء أو اتفق الا كثر منهم على تمه ونی من امه بعضهم وححه يعضوم فل يذ كره هنا 
ووجدته ذكر فى أبواب كتابه حديث الطبقتين الاولبين وأ بأسائيد الثانية نما على طريق 
الاتباع الارل والاستشبا ل شتا وذكر أقراما تكلم قوم قهم 
وزکام آخرون‌وخرج حديثهم من ضعف أو أتبمبدعة و كذلك فعل البخاری فعندی أنه أتى 
بطبقانه اثلاث فى کتابه على ماذكر ورتب فى كتابه و ینه فى تقسيمه وطرح الرابععة کا نص 
عليه فا ک تأول أنه اما أراد أن : خاصة مفردة وليس 
ذلك مراده بل انما أراد با ظبرمن تأليفه وبان من غرضه أن يجحمع ذلك فى الابواب و يأتى 


اد أوحيث ل يحد فى الباب 


بأحاديشالطبقتين فييداً بالادلى ثم أ بالثانية عل طریق الاستشباد والاتباع حتى استوفجبيع 
الاقسام الثلائة ويحتمل أن يكون أراد بالطبقات اثلاث الحفاظ ثم الذين يلونهم والثالثة هىالتى 


طرحبا وكذلك علل الحديث الى ذحكر و وعد أنه يأ بها قد جاه با فى مواضبا من 


۲ تقم الامام مسل للاحا 


الابواب من اختلافهم فى الاسانيد کالارسال والاستاد والزيادة والنقص وذکر تصاحیف 
المصحفين وهذا يدل على استيفائه غرضه فى تأليفه وادخاله فى كتابدكليا وعد به . قال القاضی 
ابتمنصفا الا صوبه 
وبان له ما ذكرت وهو ظاهر لمن تأمل الكتاب وطالع جموع ال بواب و لايعترض على هذا 
بما قله ان سفيان صاحب مس أن مايا أخرج ثلاثة كتب من المسندات أحدها هذا الذی 
قرأه على الناس والثانى يدخلفيه عكرمة وا ناسحاق صاحب المغازى وأمثالما والثالث يدخل 
فيه من الضعفاء فانك اذا تأملتما ذکر ابن سفيان لم يطابق الغرض الذى آشار اليه ا لجا ما 
دکرسل فى صد ركتابه فتأمله تجده ذلك ان شاه الله تعالی هذا آخر کلام القاضى عياض 
الله أعلم 

فصل . ألزم الامام الحافظ أبو الحسن على بن عمر الدارقطنى رحمهالته وغيره البخارى 
ومسلبا رضى الله عنهما اخراج 
فى صحيحبمابها وذكر الدارة 
الله صل الله عليه وسل و 
أحاديثهم شین فلزمیما اخراجها على مذهبيهما 1 على أحاديث منصحيفة 


رجه اه وقد فاوضت فی تأو بل هذا و رآ فيه من بفبم هذا الباب فا 


رحه الله وهذا الذى اختا 


ره ظاهر جدا و 


أحاديث ترکا اخراجبا معأن أسانيدها أسانيد قدأخرجالرواتها 


ن الصحابة رضی الله عنهم رووا عن رسول 


همام بن منبه وأن کل واحد منهما | 


وأبو ذرامروی فى هذا النوع الذى أ 
اما لا استيعاب الصحيح بل صح عن 
کا بقصد الصنف ف الفقه جع جلة من مسائله لا أنه يحصر جميع مسائله 
الکنہما اذاكان الحديث الذى تركاه أو ترك أحدهما مع ضة اسناده فى الظاهر أصلا فى بابه 
ول يخرجا له نظيرا ولامايقوم مقامه فالظاهر من حالما ما اطلعا فيه على علة ان كانا روياه 
ويحتمل أنهما تركاه نسيانا أو اثار لترك الاطالة أ 
أو لیر ذلك والته أعم 

فصل . عاب عائبون مسليا بروايته فى صحيحه عن جماعة م نالضعفاء والمتوسطين الواقمين 
فى الطبقة الثانية الذين ليسوا من شرط الصحيح. ولاعيب عليه فى ذلك بل جوابه من أوجه 


مرجم بأنهما لم يستوعباه وائما قصدا جمع 


أيا آن غيره ما ذكراه يسد مسده 
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بن الصلاح رحه الته . أحدها أن يكون ذلك فيمن هو ضيف 
عند غيره ثقة عنده ولا يقال الجرح مقدم عل التعديل لان ذلك فا اذا كان الجرح ثابتا مفسر 
السببوالا فلا يقبل الجرح اذالم يكن كذا وقد قال الامام الحافظ أبو بكر 2 بن على بن 
ثابت الخطيب البغدادى وغيره ما احتج البخارى ومسل وأبو به منجماعة عل الطعن فيهم 
من غرم مول على أنه ل يثبت الطعن المؤثر مفسرالسبب , ان أن يكون ذلك وا فى 
المتابعات والشواهد لافى ال صول وذلك بأن يذكر الحسديث أولا باسناد نظیف رجاله ثقات 

أو أسائيدننها بعض الضعفاء على وجه الأ كيد بالتابة أو 
ی عل فائدة فبا قدمه وقد اعتذر الحا َف عبداللهبالمتابعة والاستشباد فى اخراجدعن 


جماعة لیسوا من شرط الصحیح منهم مطر 
وعبدالته بن عمر العمرى والنعمان بن 


الثالث أن يكون ضعف الضعيف الذىاحتج به طرأبعدأخذه عنهباختلاط حدث عليدفهو غير 


لبد ومد بن اسحاق بن يسار 


قادح فبا رواه من قبل فى زمن عاونا عبدالرهن بن وهب بن آشیعبدالته بن 
وهب فذکر راما ک أبو عبدالله أنه اختلط 
ف ذلك كسعيد بن أبى عروبة وعبدالرزا: 
الاحتجاج فى الصحيحين بسا أخذ عنهم قل 
نازل فقت 


1 يطول باضافة النازل اليه مکتفیا بمعرفة 
أهل الشأن فى ذل عنه تتنصيصا وهو خلاف حاله فیا ر 


را 


: عيسى الصری وأنه قال 
8 اذا احتج علیم يحديث ليس هذا فى 
الصحيح . قالسعیدین مرو فلا رجعت الى نيسابو ل نکر یرت تال سل 
انما قلت صحيح وانما أدخلت من‌حدیت اسباط وقطن وأحمد ماقد 
الا أنه ریا وقع الى عنم بارتفاع ويكون عندی من روا 


۳ يان الکتب امخرجة على حح مسا 


وأصل الحديث معروف من رواية اقات قالسعيد وقدم مسلم بعدذلك الرى فبلفی أندخرج 
الى أنى عبداته مد بن مسل بن وا خفاه وعاتبه على هذا الکتاب وقال له نحوا ها قاله لى 
أبو زرعة ان هذا يطرق لاهل البدع فاعتذر مس وقال انما أخرجت هذا الكتاب وقلت هو 


أقل ان مالل آخرجه من الحديث فى هذا الكتاب فهو ضعيف وانما أخرجت هذا 


عند من یکتبه عنى و لايرئاب فى صمته فقبل عذره 
وحمده. قالالشيخ وقد قدمنا ن ملم أنه قال عرضت کتانی هذا على أنى زرعة الرازى فكل 
ما أشارأن له علة تركته وكل ما قال انه ححیح وليست له علة فهو هذا الذى أخرجته قال 
الشيخ فهذا مقام وعر وقد مهدته بواضح من القول|لم أره مجتمعا فى مؤلف و تهالجد . قال وفيا 
بة مسلم عنه فى صميحه بأنه من شرط 
قف ذلك على النظر فى أنه كيف روى عنه على 


ذكرته دليل على أر 


مایناه من انقسام ذلك والقه آع 
فصل . فى بان جملة من الکتب الخ 


به على یح مس فقد صنف جماعات من 


الحفاظ على يح مس کتبا ان هؤلاء تأخروا عن مسل كوا الاسانيد العالية وفیم 
خ مس فرجوا أحاديث مسل فى مصنقاتهم المذكورة بأسانيدم تلك 


من أدرك بعض ث 


قال الشبيخ أبو رو رحه الله فبذه الكتب الخرجة تلتحق بصحيحمسلم فى آن‌ها سمة ال 


اتهم ثلاث فوائد علو الاسناد وزيادة قوة 
موافقته فى اللفظ لكونهم 


ب الخرجة ع حيح مسل كتاب 
العبد الصالم أنى جعفر أحمد بن أحمد بن حمدان النيسابورى الزاهد العابد . ومنها المسند 
ع بوری الزا 
الصحيح لانى بكر مد بن مد بن رجا النيسابورى الحافظ وهو متقدم يشارك ملا فى أ كثر 
شيوخه . ومنبا مختصر المسند الصحيح المؤلف على کتاب مسل للحافظ أوعوانة يعقوب بن 
اسحاق الاسفراينى روى فيه عن بوتس بن عبدالاعلى وغيره من شیوخ مسلم . ومنها كتاب 
أنى حامد الشازکی الفقيهالشافعى الحروى يروى ع نأب يمل الموصلى . ومنها اند الصحیح 
لأنى بكر مد بن عب الله الجوزق النيسابورى الشافعى . ومنها السند المستخرج على كتاب 


يان الحديث الصحيح ۳۷ 
مسل للحافظ الصتف أنى نعم أحمدين عبداقه الاصبيائى . ومنها الخر 
أنى الوليد حسان بن مد القرشى الفقيه الشاقعى وغير . 

فصل . قد استدرك جماعة على البخارى ومسل أ 


شارة الى هذا وقد أاف لاءام الحانظ أبو الحسن على بن عر 


الدارقطنى فى بيان ذلك كتابه المسمى بالاستدرا کات والتتبع وذلك 
الكتابين ولاق مسعودالدمشق ]نا 


درجة ما ماه ودب 


على الرواة عنما وفيه ما 
ذلك أو أ كثره وستراه فى مواضعه ان شاه اه تعالى واه أعل 

يان أقسامه و يان الحسن والضعيف وتواعبا 
قال العلياء الحديث ثلاثة أقسام حيح وحن وضعيف ولكل تسم أنواع فأما الصحيح فهو 
ما اتصل سنده بالعدول الضابطين من غير على أنه صحيح فان اختل 
بعض هذه الشروط ففیه خلاف وتفصيل نذكره ان شاه الله تعال وقال الامام أبوسليان أحد 


فصل رع بسح 


ابن حمدين ابراهيم بن الخطاب الخطانى الفقيه الشافعى اتف 


الحديث عند أهله ثلاثة أقسام 


صيح وحسن وسقی فالصحیح ما اتصل سنده وعدلت نقلته والحسن ماعرف عفرجه وا 


رجاله وعليه مدا رأ كثر الحديث وهو الذى يقيله أ كثر العلياه وتستعمله عامة الفقباء والسقء 
الحا ک أبوعبدالته النيسابورى فى 


على ثلاث طبقات شرها الموضوع ثم المقلوب ماج 
كتابه المدخل الى کتاب الا كليل الصحيح من الحديث 
مختلف فيها . فالاول من التفق عليه |. جح 
وهر أن لایذکر الا ما رواهحایمشبور عن رسول الته صل اله عليه وسل له راو يان تا 
فأ ام يرويه عنه تابتى مشبو ل لم برویه 


عندمن 
المروية ذه الشريطة لایخ عددها ء 
راوه من الصحابة ليس له الا 
ليس له الا راو واحد . القسم الرايع 


ان الحديث || 
۸ يان الحديث الصحيح 
اله لانن أحا 


EG: TEE‏ بيه عن‌جده وأجدادم صحابيون وأحفادم ثقاة . قال الحا 


فبذه الاقسام الخسة خرجة فى كتب الائمة فيحتج بها وآنلم مخرج هنها فى الصحيحين حديث 


ل والخسةالختاف فبا المرسل وأ. 


وما Ry‏ له جاع 
اذا کانوا صادقين فهذا آخ ركلام ا لمحا 


وايات ال 


وقالأبو على الفسانی الجيانى الناقلو لون سبع ات ثلاث 


فبا فالآو أئمةالحديث وحفاظه وم الحجة على من خالفهم ويقبل انفرادهم .الثانيقدونهم فى 


الحفظ والضبط لحقهم فى بم وهم وغلط والغالب عل حديثهم الصحة و يصحح ماوهوا 
فيه من رواية الا ولى و لاحقون بهم .الثالثة جنحت الى مذاهب من الاهواء غير غالية و لا 


قل وهما فبنه الطبقات احتمل آهل الحديث الرواية عنهم 


وعلى هذه الطبقات يدور نقلالحديث وثلاث طبقات أسقطهم أهل العرقة . لول من وسم 
بالكذب ووضع الحديث الثاثية من غلب عليه الغلط وا الثالثة طائفة غات فى البدعة 


والسابعة قوم مجهولون انفردو! 
كلام الغسانى فأما قوله ان أهل البدع 
والاهواء الذين لابدعون الما ولا يغلون فبا يقبلون بلا خلاف فليس قال بل فييم خلاف 
وكذاك ف الدعاة خلاف مشبورسنذكرهما قر یبا ان شاء اله تعالى حيث 
رجه اه وأما قوله فى الجبولين خلاف فه وکا قال وقد أخل الا ذا انيعس الختلف فيه 
ثم الجهرا ل أقسام بجبول المد ظاهراً وباطنا ويجبولها باطنا مع 1 


ومجبول العين . فأما الاول فا 
الحققين. وأماقول الاک ان من لم 


غلطه الائمة فيه باخراجبما حديث السیب بن حزن والد سعيد 


رر علآنلاعتج به . وأما الآخرا 
واد ل فیط 
السیب فى وفاة 


الحديث الحسن والضعيف ۲۳۹ 


والذى أدع أحب الى »لم يرو عنه غيرالحسن وحدیث قيس بن أنى حازم عن مرداس الاسلی 
افع بن عر وال 
غير عبداته بن الصامت وحديث رييعة ب نكعب الاسلى لم يرو عنه غير أنى سلبة و 
الصحبحين لهذا كثيرة واه آعم وأما الاقسام الختاف فبا فسأعقدفى كل واحدمنها فصلا 


« يذهب الصالحون» لم يرو عنه غير ارى لم يروعنه 


باخراج سل 


ان شاه اه ایکون أسبرق | قوف عابه هذامايتعاقبالضجيح . وأما الحسن فقد تقدم 
قول الخطانى رجه الله انه ما عرف مخرجه واشتهر رجاله وقال آبو بوعیمی الترمذى این مالیس 


فى اسناده مزيتهم ولیسشاذ وروىمنغير وجه . وضب لامام آبوعرو بن الصلاح 


رجه الله الحسن فقالهو قسیان . أحدهما النی‌لاخلو اسناده ., 
كثير الخطأ فبا برویه ولاظیر منه و و لاسبب[ 


قد عرف بأن روی مشله أو غو 


رلإتتحقق أهليته ولیس 
مفسق و يكون هتن الحديث 
ن يكون راو یه من المشمورين 
عنهم فى الحفظ والاتقان الا أنه 
لاول ينزل کلام الترمنی وعلى الثانی 
كلام الخطانى فاقتصر كل واحد 5 ت ولا بدق القسمين من سلاء: 
الشذوذ والعلة ثم الحسن وان كان د 


بالصدق والامانة وم يبلغ درجة ر و لقم 


سب 


ن الصحيح نب كالمحيح فى جواز الاحتجاج به وت 


آعم یت را يوجدفيشروط الصحقولاشروط الحسن وأنواعه كثيرة". منها 
الموضوع والمقلوب والشاذ والشکر والعلل والمضطرب وغير ذلك وذه الانواع حدود 
ا اج اليه طالب الحنايث 
ماب ی 

و تب ادا عمروين الصلاح 
بق هذا الفن والدخول 
رت ما يلتحق به من حققه وتکاملت معرقه له بالحفاظ 
نه الا بكثرة الاطلاع على طرق الحديث فان شا ركبم فيا الحقهم والته أعلم 

فصل فى ألفاظ يتداوها أهل الحديث . المرفوع ما أضيف الى رسول اله صل اله 
عليه وسم خاصة لایقع مطلقه على غيره سواه كان متصلا أو منقطعا . وأما الموقوف فا 
ان أو منقطما و یستعمل ف 


وأحکام‌وتفر یمات معروفة عند أهل هذه الصنعة وق 


یف الى الضحانى قولا له أو فعلا أو حوم متصلا كا 


غيره مقيداً 


۳ يبان المنقطع والمرسل والمرفوع والموقوف 
فيقال حديث كذا وقفه فلان على عطاء مثلا . وأما المقطوع فبو الموقوفعلالتابعى قولا له 
أو فلا متصلاكان أو منقطعا ..وأما المنقطع فبومالم يتصل اسناده على أىوجه كان انقطاعه 
فان كان الساقط رجلين فأ كثرسمى أيضا معضلا بفتح الضاد المعجمة . وأما المرسل فهو عند 
الفقباء وأصحاب الا صول والخطيب الحافظ أىبكرالبغدادىوجاعة منامحدئین ما نقطعاسناده 
على أى وجه کان انقطاعه فبوعندهم بمعنى المنقطع وقالجماءات من للحدثين أو أ كثرم لایسمی 
مرسلا الا ما أخبر فيه التابعى عن رسول اه صل الله عليه وسلم ثم مذهب الشافمی والحدثين 
أو جهورم وجاعة من الفقباء أنه لايحتج بالمرسل ومنهب مالك وأنى حنيفة ومد وأكثر 
الفقهاء أنه يحتج به ومذهب الشافی أنه اذا انض الى المرسل ما يعضده احتج به وذلك بأن 
يروى أيضاً مسنداً أو مرسلا من جبة أخرى أو يعمل بدبعض الصحابة أو أ كثر العلياء وأما 
مرسل الصحانى وهو روایته مالم يدركة أو يحضره كقول عائشة رضی الله عنبا أول مابدى” به 
رسول اقه صل الته عليه وس من الوحى الرؤيا الصالحة فذهب الشافی واجاهير أنه يحتج ب 
وقال الاستاذ الامام أبو اسحاق الاسفراینی الشافى لايحتج به الا أن بقول انه لا بروی 
الا عن محانی والصواب الاول 

فصل . اذا قال الصحانى كنا تقول أوتفعل أو يقولون أو يفعلون کذا أوكنا لانری 
أو لا يرون بأسا بكذا اختلفوا فيه فقال الامام أبو بكر الاسماعيل لا يكون مرفوعا بل هو 
موقوف وسن ذکرحک الموقوف فى فصل بعد هذا ان شاه اه تعالى . وقال الجمهور من الحدثين 
وأحاب الفقه والأصول ان لم يضفه الى زمن رسول الته صلی الله عليه وسلم فليس بمرفوع بل 
هو موقوف وان أضافه فقال كنا نفعل فى حياة النى صلاته عليه وسل أو فى زمنه أو وهو فينا 
أو بين أظبرنا أو نحو ذلك فهو م فوع وهذا هو الذهب الصحيح الظاهر فانه اذا فعل فى زمنه 
صل اته عليه وسل فالظاهر اطلاعه عليه ياه صل الله عليه وسلم وذلك مرفوع . وقال 
آخرون انكان ذلك الفعل مما لا يخنى غالبا كان مرفوعا والاكان موقوفا وبهذا قطع الشيخ 
أبو اسحاق السیرازی الشافی واقه عل وأما اذا قال الصحای أمرنا بكذا و نینا عن كذا 
أو من السنة كذا فكله مرفوع على المذهب الصحيح الذى قال الججاهير من أحاب الفنونوقيل 
موقوف وأمااذا قال التابعي منالسنة کذا فالصحيح أنه موقوف ٠‏ وقالبعض أعحابنا الشافعيين 


هل قعل آصحان حجة ؟ ۳ 


انه مرفوع مرسل وأما اذا قبل عند ذكر الصحان يرقعه أو ينبيه أو يلغ به أورواية فكله 
مرفوع متصل بلا خلاف أما اذا قال اتابعى كانوا یاون فلا يدل على فصل جميع الآمة بل 
على بعض الامة فلا حجة فيه الا أن يصرح بنقله عن أهل الاجاع فيكون نقلا للاجاع وفى 
ثبوته بر الواحد خلاف 

فص . اذا قال الصحانى قولا أو فمل فعلا فقد قدمنا أنه يسمى موقوفا وهل تج به 
فيه تفصيل واختلاف . قال أصحابنا ان لم ينتشر فليس هو اجساعا وهل هو حجة فيه تولان 
للشافمى رحمه اه وم مشبوران أصحهما ا جديد أنه ليس بحجة والثانى وهوالقديم أنه حجة فان 
قلنا هو حجة قدم على القیاس ولزم التابعى وغيره العمل به و تجز عخالفتدوهل يخص بدالعموم 
فيه وجهان واذا قلنا ليس بحجة فالقياس مقدم عليه ويحوز للتابعى مخالفته فأما اذا اختلف 
الصحابة رضی الله عنهم على قولين فان قلنا جديد لم جر تقليد واحد من الفريقين بل يطلب 
الدليل وان قلنا بالقديم فما دلیلان تعارضا فيرجح أحدهما على الآخر بكثرة العدد فان استوى 
العدد قدم بالائمة فيقدم ما عليه امام منم على مالا امام عليه فا کان الذى على أحدهما أ كثر 
عددآ ومع الاقل امام فبما سوا“ فان استويا فى السدد والائمة الا أن فى أحدهما أحد الشيخين 
أنى بكر وعمر رضى الله عتهما وف الآخر غيرهما قفيه وجمان لاحاب أحدقنا ما سواه 
واثانى يقدم ما فيه أحد الشيخينهذا كله اذا تشر أما اذام ينتشر فان خولف -فکه کرت 
وان خالف ففيه خمسة أوجه لاحاب المراقيين . الأربعة الأولى منها وهومشهورة فى كتبهم 
فى الاصول وق راث لکتب‌الفروع . أحدها أندحجة واجماع وهذا الوجدهو الصحيحعندم 
والثانى أنه حجة ولیس باجماع . والثالك ان كان قوی فقبه فهو حجة وان كان حكم امام 
أوحام فليس بحجة وهو قول أنى على بن أنى هريرة . وا ضده أن کان قتیا م یکن حجة 
وان کان حا أو اماما كاناجاعا . والخامس أنه ليس باجماع ولاحجة وهذا الوجه هو الختار 
عند الغزالى فى المستصنی اما اذا قال التابعى قولا و ين فليس بحجة بلا خلاف وان انتشر 
وخولف فليس بحجة بلا خلاف وان اتنشر ول يخالف فظاهر كلام جاهیر أصحابنا أن حكه 
حكم قول الصحانى امننشر من غير عخالفة وحكى بع ضأصحابنا فيه وجهين أصحبماهذا والثان ليس 
بحجة . قال صاحب‌الشامل من أصعابنا الصحيحأنه يكون اجماعا وهذا هوالأفقه ولافرق فيهذا 


۳۲ الاستاد ال 
بين الصحانى والتابعى وقد ذکرت هذا الفصل بدلائله وایضاحه ونسبة هذه الاختلافات ال 
تلا ی شرح المبذب على وجه حسن مختصر وحذفت ذلك هنا اختصاراً واقه أعم 

فصل ف الاسناد المغنعن . وهو فلان عن فلان قال بعض العلماء هومرسل والصحيح 
الذى عليه العمل وقاله الجاهير 
یکون المعنعن غير مدلس و بشرط امكان لقا من 


اشتراط ثبوت اللقاء وطول الصحبة ومعرفته 


أصماب الحديث والفقه والآصول انه متصل بشرط أن 


أشيفت المنعنة اليم بعضيم بعضا وق 


ة عندخلاف . منهممنم بشترط شا من 


ذلك وهو مذهب مسل ادعى الاجماع عليه وسيأق الکلام عليه حيث أذكره فى أواخر مقدمة 


الكتاب ان شاء الله تال . ومنهم من شرط بوت الا وحده وهو مذهب على بن الدیی 


ومنهم من شرط طول الصحبة 
أن يكو نمعروفا بالرواية عنهو به 


وهو قول أن المظفر ال 5 
اذا قال حدثنا الزهرى أن ابن المسيب قال كذا 


قال أبو عمرو القری وأ 
فطل أو ذكر و روی أو نخوذلك فقال الامام آحد بن نبل رمه اه وجماعة لايلتحق ذلك 
بعن بل يكون منقطعاحق ينال ماع لسع بالشرط المقدم 
وهذا هو الصحيح وفى هذا الفصل فوا الله تعالى فى معرفة هذا 
بمواضعبا من‌الکتاب 


و حدث یکذا أو 


الكتاب وستزئ ما یترتب عليه من الفو اد ان اهامای 


و يستدل بذلك على غزارة عل مس رضى الله عنه وشدة > وانه منلايساوى فىهذا 
بل لایدانی رضی الله عله 
طلقا عند الجاهير من أهل الحديث والفقه والاصول 


وأما اذا روى 


فصل , زيادات 


ن زادها غير من رواه ناقصا ولا تقبل ان زادها هو 


وقیل لاتقبل وق 
العدل الضابط التقن حديثا انفرد به فقبول بلا خلاف نقل الخطيب البغدادی اتفاق العلا“ 


. وأما اذا روامبعض الثقات‌الضابطین متصلا راان بعضبم موقوفا و بعضهم 
و و وأرسله أ 
من احدئین 
أورفعه سواه کان الفالف له مثله أو أ کثر وأحفظ لآنه زياد 


إقفه فى وقت فالصحيح الذی قاله احققون 
آن الحكم لمن وصله 


قاله الفقباء وأصحاب الاصول وعصحه الخطيب البغدا 


أقسام ادليس 


لمن أرسله أو وقفه . قال الخطيب وهو قول أ كثر الحدثين وقيل الحم للا 

فصل . التدليس قان أحدهما أن پروی عمن عاصره مالم یسیع مشه موهما سياعه 
قائلا قال فلان أو عن فلان أو نحوه ور لکونه ضعيفا أو 
صغيرا تحسينا لصورة الحديث و آکۂ كثر العلماء وكا نشعبة م نأشدهم 
ذماله وظاهر کلامه أنه حرام وت مه ظاهر فانه بو الاحتجاج يما لاوز الاحتجا 
ويتسبب أيضا الى اسقاط العمل بروايات نفسه مع ءافيه من الغرور ثم ان مفسدته 
وبعض هذا یکی فى التحريم فكيف باجتماع هنال مور ثم 
هذا دیس صار مجروحالاقبل له رواية فشی أبدا وان بينالسماع والصحييح ماقا اهر 
من الطوائف أزما رواه بلفظ محتمل 


بمالم يسقط شيخه وأسقط 


داعة 


من العلياء من عرف‌منه 


به الما فبومرسل وما نه فيه كمع تادا 
وأخيرنا وشبهها فو صميح مقبول يحتج به وفى الصحيح. 

الضرب كثير لايحصى كقتادة والاعمش والسفيانين وه 
ليس كذبا واذالم یکن کنبا وقد قال الججاهير أنه ليس ربا 


سماعه وجب الحكم بصحته وا أعلم ثم هذا الحكم فى المدلس جاز فيمن دل مرة واحدة 


هما من كتب الأاصول من هذا 


ليل هذا أن التدليس 


والراوى عدل ضابط وقد بر 


ولا يشترط تكرره منه واعلم أن ماكان فى الصحيحين عن المدلشين بعن ونحوها فحمول 
على ثبوت السماع من جبة أخرى وقد جاه كثير مه فى الصحيح بالطريقين جميعا فيذكر رواية 
المدلس بعن ثم يذكرها بالسماع و يقصد به هذا المعنى الذى ذكرته وسترى من ذلك ان شا اله 
تعالی جملا مما ننبه عليه فى مواضعه ان شاء اله تال و رما مررنا شی منه عل قلة من غير 
تنبيه عليه | کتفاء بالتتب علىمئله قریا منه واه أعلم . وأما القسرالثانى منالندليس فانه یسبی 
شيخه أو غيره أو ينسبه أو يصفه أو يكنيه ما لايعرف به كراهة أن يعرف و ماه عل ذلك 
كونه ضعيفا أو صغيراً أو يستتكف أن يروى عنه لمعنى آخ رأو يكون مكثراً من ال 
فير يد أن ينيره كراهة اکر بر الزواية عنه على صورة واحدة أو لغير ذلك من الاساب 
را هذا القسم أخف وسيها توعير طريق معرقه والته أعم 

فصل . فى معرفة الاعتبار والمنابعة والشاهد والافراد والشاذ والشکر فاذا روى حاد 
مثلا حديثا عن أيوب عن ابن سيرين عن أن هريرة رضی اه عنه عن التي صلل لق حلي وس 


م۱ 
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ينظر هل روا ثقة غر ماد عن أيوب أو عن ابن سير 
ابن سيرين أو عن النى صلى الله عليه وسلم أنى هريرة فأى e‏ ا بیجم 
اليه فبذا النظر والتفتيش بش يسدى اعتبارآ وأما المنابعة فان يرويه عن أيوب غير 
أبن سیرین غير را أنى هريرة غير ابن سيرين أو عن النى صلى اه عليه وس غير 
أنى هريرة فکل واحدمن هذه الاقسام پسبی: ماب لاه ال رم كي اد ف الرواية 


عن أيوب ثم ما بسدها على الترتيب وأما الشاهد فآن بروی حديث آخر بمعناه وتسمی المتابعة 
أو ابن سيرين أوأيوب 
أو حمادكان مشعرا باتتفاء وجوه المتابعات کلبا واعل أنه يدخل ف المتابعات والاستشباد رواية 
بعض الضعفاء و لايصلح اذإك كلضعيف وانما يفعلون هذا لكون التابع لا اعد عليهوائها 
الاعتماد على من قبله واذ اذا انتفت المتابعات وعحض فردا فله أر أربعة أحوال . حال یکون مالفا 
لرواية من هو أحفظ منه فبذا ضعيف و يسمى شاذا ومکرا. وحاللا يكون خالفا ويكونهذا 
الراوى حافظا ضابطا متقنا فيكو نيحا وحال کون قاصرا عنهذا ولكنه قريب من 
درجته فیکون حدیثه حسنا وحال يكونيعيدا عنحاله فیکون شاذا منکرا مردودا فتحصل 
او یه کامل الاهلية وفرد 
فى راو به من الحفظ 


| فى نحوهذا تفرد به آبوهر. 


شاهدا ولا يسمى الشاهد متابعة واذا 


هو قريب منه والردود آیضً ضربان فرد مخ 
والات 

هت ل فى حك تلط . اذا خلط الثقة لاختلال ضبطه رف أوهرم أو لذهاب بصره 
یقبل حدیث م نأخذ بعد الاختلاط 


ان مايجبر تفرده وات أعلم 


أو نحوذلك قبل حديث من أخذ عنه قبل الاختلاط ولا 
أو شككنا فى وقت أخذه فن امخلطين عطاه 


وسعيد بن أنى عر وبة وعبدالرحمن بن عبدالله المسعودء 
الکو وسفيان بن عبينة 


التؤمة وحصين بن عبدالوهاب 
سنة سبع وتسعين 
يتلقن وعارم اختاط آخرا واعل أن ما كان من هذا القييل 
أنه أخذ قبل الاختلاط 


بيان الناسخ والمنسوخ . ومعرفة الصحانى والتابتى o‏ 


فصل . فى أحرف مختصرة فى يبان الناسخ والمنسوخ وحكر الحديثين الختلفين ظاهرآ 
أما النسخ فهو رفع الشارع حا منه متقدما يحكر منه متأخر هذا هو الختارفى حده وقد قبل 


فيه غير ذلك وقد أدخل فيه كثيرون أو ال كثرون من المصنفين فى الحديث ما ليس مه بل 
هومن قسم التخصيص أو ليس منسوخا ولا مخصصا بل مؤولا أو غير ذلك ثم النسخ یعرف 


لارا تصريح رسول اته‌ص الله عليهوسلم به ,ککنت نبیتکم عن زيارة القبور فرو روهاء 
ومنها قول الصحالنى کان آخر الامرین ترك الوضوء ما مست النار . ومنها ما يعرف بالتا ريخ 
ومنبا ما يعرف بالاجماع كقتل شارب الخر فى المرة الرابعة فاه منسوخ عرف نسخه بالاجماع 


والاجماع لا ينسخ ولا ينسخ لكن يدل على وجود 
فى الظاهر فلا بد من امح بينهما أو ترجيح أحدهما وانما يقوم بذلك غالبا الائمة الجامعون 
بين الحدريث والفقه والأصولين التمکنون فى ذلك الغائصون على المعانى الدقيقة الرائضون 
أنفسبم فى ذلك فن كان بهذه الصفة لم يشكل عليه شى“ من ذلك الا النادر فى بعض الاحيان 
ثم الختاف قسيان أحدهمايمكن اجمع ينما فيتعين و يجب العمل بالحديثينجميعا ومیما أمك نمل 
كلام الشارع على وجه يكون آعم للفائدة تعين المصير اليه ولا يصار الى النسخ مع امكان المح 


اسخ والته أعلم وأما اذا تعارض حديثان 


لان ق النسخ اخراج أحد الحدبثين عن كونهما يعمل به ومثالاججع حديث «لاعدوی» مع 
حدیث « لايورد عرض على مصح » وجه اع أن الامراض لاتعدى بطیعبا ولكن جعل الله 
سبحانه وتعالى عخالطتها سيبا للاعداء قن فى الحديث الاول ما يعتقده الجاهلية من العدوى 
الثانى الى بجانبة ما محصل عنده الضرر عادة بقضاء الله وقدره وله . القسم 
لايمكن المع بوجه فان عابنا أحدهما ناسخا قدمناه والا عملنا بالراجح 


رصفاتهم وسائر وجوه الترجيح وهی نحو خمسين وجباجمعبا 
الحافظ أبو بكر الحازى فى أول كتابه لناسخ والمنسوخ وقد جمعتها أنا خصرة و لاض رو رة 
الى ذكرها هنا كراهة للتطويل واقه أعلم 

فصل ف معرفة الصحان والتابعى . هذا الفصل مما يتأ كد الاعتناء به وتمس الحاجة 
اليه فبه يعرف التصل من المرسل . فأما الصحانى فكل مسلم رأى رسول اه صل الله عليه وسل 


ولولحظة.هذا هو الصحيح فی‌حده وهو مذهب آحد بن حنبل وآنی عبدالته البخارى وصحيحه 


۳ معرقة الصحانی والتابعى 


واحدئین كافة . وذهب أ کثر أصحابالفقهوالاصول الى أنه من طالت حبته له صل الله عليه 
وس قال الامام القاضى أبو الطيب الباقلانى لاخلاف بين أهل اللغة أن الصحایی مشتق من 
الصحبة جارع لكل من صعب غيره قليلا كان أ وكثيرا يقالصحبه شرا و يوما وساعة قالوهذا 
يوجب فحم اللغة اجراء هذا على من صعب النى صل الله عليه وبل ولو ساعة هذا هوالاصل 
ن كثرت حبته واتصل لقاژه 


قال ومع هذا فقد تقرر للامة عرف فى أنهم لايستعماوته الا ف 


ولا يحرى ذلك على من لت الر* ساعة و ی معه خطوات وسمع منه حديئا فوجب أثلايحرى 
فى الاستعيال الا على من هتا حاله . هذا كلام القاضى الجمع على امامته وجلالته وفيه تقرير 
عن أهل اللغة أن 


الاسم يتناول صبة ساعة وأ كثر أهل الحديث قد نقلوا الاستعال فى الشرع والعرف على وفق 


لاذهبين ويستدل به على ترجيح منهب الحدئين فان هذا الاما 


اللغة فوجب المصير اليه واته أعم وأما التابعى فيه التابع فهو من لق الصحانى وقيل من 
ی كالخلاف ف الصحانى والا كتفاء هنا بمجرد اللقاء أولى نظرا الى مقتضى اللفظين 

صل . جرت عادة أهل الحديث بحذق قال ونحوه فيا بين رجال الاسناد فى الخط 
وينغى لاری» أن ينفظ با وذ كان فى الكتاب قرى» فان أخبرك فلان فلي الفارى” 
قری» على فلان قبل له أخبرك فلان واذا کان فيه قرى* على فلان أخبرنا فلان فليقل قرى* على 
فلان قيل له قلت أخبرنا فلان واذا تکررت كلمة قال كقوله حدثنا صا قال قال الشمي فانهم 
عذفون احداهما فالخط فلیلفظ بهما القارى* فلوترك القارى* لفظ قالفى هذا كله فقد أخطأ 
والسماع صحیح العم بالقصود و یکون هذا من الحذف ادلالة الحال عليه 

فصل . اذا أراد رواية الحديث بالمعنىفان لم يكن خبيرا بالالفاظ ومقاصدهاءالما يما 
محیل معانیال يحز له الرواية بالمعنى بلا خلاف بين أهل العم بل يتعين الفظ وان كان عالما 
بنلك 


الت طائفة من أعحاب الحديث والفقه والاصول لا يحوز مطلقا وجوزه بعضهم فى 
وقال جور السلف والخلف من الطوائف 


غير حديث اب صل الله عليه وسل و 


ى المنى وهذا هو الصواب الذى تقتضيه أحوال 


ية الواحدة بألفاظ مختلفة ثم هذا فى النى 
ها وان كان بالمعنى أما اذا وق فى الرواية 


يسمعه في غير الصتفات أما المضنقات فلا بجو 


ال 


تعریف بمافى هذا الصحيح ۳۷ 


أو التصنيف غلط لاشك فيه فالصواب نی قله الجاهير أنه يرويه على الصواب ولا ينيو فى 
الكتاب بل ينبه عليه حال الرواية فى حاشية الكتاب فيقول كذا وقع والصواب كذا 

ديث بأسناد ثم أتبعهاسنادا آخر وقال عنداتتهاء هذا الاسناد 
المتن بالاسناد الثانى مقتصرا عليه فالاظبر منعه وهو قول 


فى مثل هذا فاذا أرادوا ر 
متنه كذا ثم يسوقه واختار الخطيب هذا ولا شك فى حسنه. أما اذا ذكر الاسناد وطرفا من 
التن ثم قال وذكر الحديث أو قال واقتص الحديث أو قال اوا اد السامع 


مثلهذا أو أو رد أحدم الاسناد نی ثم يقول مثل حديث قبله 


ییآ و فطريقه أن يقتصر على ما ذكره الشيخ ثم يقول والحديث بطوله 
کذا و يسوقه الى آخره فان آراد أن يرويه مطلقا ولايفعل ما ذكرناه فهو أولى بالمع ماسبق 
فى مثله ونحوه. ومن نص على منعه الاستاذ أبو اسحاق الاسفرا ب الشافعى . وأجازه أبو بكر 
الاسماعيلى بشرط أن يكون السامع والمسمع عارفينذلك الحديث وهذا الفصلبما تشتدالحاجة 
الى معرفته للبعتتى بصحيح مل لكثرة تكرره فيه والته عم 

فصل . اذا قدم بعض المآن على بعض اختلفوا فى جوازه بناء على جواز الرواية بالمعنى 
فان جوزناه جاز والا فلا وينبغى أن بقطع يحوازه ی بالوخر وأما اذا 
قدم المتن على الاسناد وذکر التن و بعض الاسناد ثم ذكر باق الاسناد متصلا حتى وصله يما 
ابتدأ به فوحديث متصل من سمعه هكذا ت يقدم جميع الاسناد 
فالصحيالذى قاله بعض | قیل فيهخلاف كتقديم بعضالمان علمبعض 

فصل . اذا درس يعض الاسناد أو | 
عرفحته وسكنت نفسدالى أن ذلكالاقط . هذا هو الضواب الذى قاله الحققون ولو 
حال الرواية فهو أولى . أما اذاوجد فى كتابه كلية غير مضبوطة أشكلت عليدفانهيحوز أن يسأل 
ية وغيرج وبر ويها على ما يخبرونه والته أعلم 


عنها:العلياه بها من أهل العر. 


3 تعريف با فى هذا الصحيح 


قصل . اذا كان فى سباعه عن رسول الله صل اه عليه وسل فأراد أن يرويه و 
عن النى صلى انه عليه وسلم أو عكسه فالصحيح الذى قالحماد بنسلبة وأحمد بن <نبل وأبوبكر 
الخطيب أنه جائز لانه لا ختلفبه هنامعنى . وقال لیخ أبو عرو بن الصلاح رحمه الله الظاهر 
أنه لاوز وانجازت الرواية بالمعنىلاختلافه والختار ماقدمتهلانه وان كان أصل النىوالرسول 
عتلفا فلا اختلاف هنا ولا لبس ولا شك والقه أعل 


فصل . جرت العادة بالاتصار على الرمز فى حدثنا وا نا واستمر الاصطلاح عليه 
من قدیم الاعصار الى زماننا واشتهرذلك بحيث لايخ فیکتبون منحدثنا (ثنا) وهی الثا“والنون 
والالف و ریا حذنوا ال لباء قبلنا واذا كان 
الحدیث اسنادان أو أ كثر کتبوا عندا اسناد ایاسناد ( ح) وهی حا* مبملة مفردة 
والختار أنها مأخوذة من التحول لتحوله من الاسناد الى اسناد وأنه بقول القارى" اذا اتتهىاليها 
(ح) ويستمر فى قراءة مابعدها وقيل انبا من حال بين الشيثين اذا حجز لكونها حالت بين 
الاسنادين وأنه لابفظ عند الاتها الييا بئى* وليست منالرواية وقيلانها رمز الى قولدالحديث 
وان أهل الفرب كلم يقولون اذا وصاوا اليا الحديث وقد كتب جماعة من الحفاظ موضعبا 
صح فيشعر نبا رمز صح وحسنت هبنا كتابة صح لثلا م أنه سقط متن الاسناد الاول 
ثم هذه الحاه توجد فى كتب الحأ يرا وهی كثيرة فصفيح مس 2 فصي البخارى 
يتأ كد احتياج صاحب هذا الكتاب الى معرقتبا وقد أرشدناه الى ذلك وته الحد والنعمة 
والفضل والمنة 

فصل . ليس للراوى أ 


دنا (انا) ولا سر 


ید فى نسب غير شيخه و لاصفته عل ما >معه من شيخه 


لثلا يكون کاذبا على شيخه فان أراد تعريفه وایضاحه و زوال اللبس التطرق 


فطريقه أن يقول قال حدثنی فلان يعنى ابن فلان أو الفلانى أو هو ابن فلان 
ذلك فبذا جائز حسن قد استعمله الائمة وقد أ كثر البخا ومسل منه فی الصحيحين غاية 
الا كثار حتى ان كثيرا من أسانيدهما يقع فى الاسناد الواحد منبا موضعان أو أ كثر من هذا 
الضرب كقولهفى أول كتاب البخارى فى باب من سلم السلبون من لسانه ويده قالأبومعاوية 


حدثنا داود هو ابن أبى هند عن عاس قال سمعتعبدالته هو ابنعمرو . و كقوله فى كتابمسم 


خبط الاعا* المتكررة ۳ 


فى باب منع النساء من الخروج الى لاجد . حدئنا عبدالقه بنمساية حدثتاسلوان يعنى ابن بلال 
عن یحی وهو ابن سعيد ونظائره كثيرة وم ایقصدوت بهذا الایضاح کا ذكرنا أولا فا تال 
دا دود و عبداق يعرف من ع 


ة المشاركين فى ها الاسم ولا يعرف ذلك فى 
بعض المواطن الا الخواص والعارفون بهذه الصنعة وبمراتب الرجال فأوتحوه لفيرم وخففوا 
عنهم مؤونة النظر والتفتيش وهذا الفصل نفيس یعظ الاتتفاع به فان من لايعانى هذا الفن 
قد يتوم أن قوله يعن وقولههو زيادة لاحاجة الها وأ نالا ولى حذفها وهذا جهل قیح وان 

فصل يستحب لكاتب الحديثا ذا ريذكر القهعروجل أن يكتب معزوجل, أو تعالى» 
أو «سبحانهوتعالى » أو تباركوتعالى » أو وجل تباركاسمهء أو و جلتعظمته» أوما 
أشبه ذلك و وکذلك یکتب عند ذك التي صلانه عليدوسل «صلى الله عليه وسل » بكاللها لارامزا 
اليهما ولامقتصرا عل ل أحدهما وكذلك يقول فى المحان , رضى الله عنه » فان کان تایا ابن 
العلباء والأخيار و یکتب کل هذا 
لوصا مود * وینبغی للقارى* 
أن قرام منک و یکی مورا ام نیز 
ومن أغفل هذا حرم خيرا عظیا وقوت فطلا جسها 

فصل فى ضبط جملة من الاسياه النكررة فى صم حخيحى البخارى ومسل المشتبية 
فن ذلك أنى كله يضم الحمر الاه وتشديد الا الا آى الل و 
ثم پا مک * مخففة لانه كان لايا كل الل ل لايا كل ماذي على الأصنام . ومنه 
البراءكله مخفف الرا" الا أبا معشر البراء وأبا العا 


فبالنشدید و که مدود . ومنه يزيد 
كله بالثنا من تحت والزلى الاثلاثة أحدم بريد بن عبدالقه بن أن بردة يضم الموحدة و بالراء 
والثاى مد بن عرعرة بن ند باموحدة وا المكسورتين وقیل بفتحهما ثم نون والثالك 
على بن هاشم بن البريد بفتح الموحدة و كر الراء ثم مثناة من تحت . ومنه يسار كله بالحثناة 
والسین المهملة الا عمد 
أنى سيار 


ار شيخبما فانه با موحدة ثم المعجمة وفیما سیارین سلامة وا 
السين . ومنه بشر كله بكسر الوحدة و بالشين المجمة لا آرسة فاضم 
ی الصحایی و بسر بن سعيد و بسر بن عبيدالقه وبسر بن حجن وقيل هذا 


3 خبط الاساء التکررة 


بالمعجمة . ومنه بشي ركله فتح الموحدة وکسر الشين المجمة الا اثنين فالضم وقح الشين 
وهما بشیرین كعب وبشیرین يسار والا تا فيضم المثتاة وقح السین المبملة وهو يسير بن مرو 
و يقال أسير ورابعا بض النون وفتحالمهملة وهوقطن بن نير . ومنه حارثة كله بالحاء والمثلثة. 
الا جارية بن قدامة ويزيد بن جارية فبا جم والمثناة . ومنه جرير كله یم والراء المكررة 
الاحرير بنعثمان وأباحريز عبداته نالحسين الراوی عنعكرمة فبا اء والزای آخرا ويقاربه 
حدير بالحاء والدال والد عمران بن حدير ووالد زيد وزياد . ومنه حازم كله بالحاء المبملة الا 
با معاوية مد بن حازم فبا معجمة . ومنه حبيب كله با" المبملةالاخبيب بن عدى وخبيب 


ای عبدالرهن وخبييا غير منسوب عن حفص بن عاصم وخبیا كنية ان الزيير فبضم المعجمة 
جي 
ابن خباب وجد خباب بن واسع بن خباب والاخباب بنهلال ماسو با وغيرمن.وب عنشعبة 
ووهيب وهمام وغیرم فالموحدة وفتا طخ" والا حبانينالعرقة 0 وحان موی 


ومنه حيان كله بفتح الحاء وبالثناة الاخياب بن منقذ والد واسع بن خباب وجد مد بن 


البارك فالموحدة وكسر الحاء . ومنه خراش لله 


وبا وغير منسوب عن عبداته هو ابن 
بالخاء المجمة الا والد ريعى فبالمهملة . ومنه حزام فى قريش بالزای وفى الانصار بر" 
ومنه حصين كله بضم الحاء وفتح الصاد المهملتين أبا حصين عن بن عاصم فبالفتح والا 
أب ساسان حضين بن المنذر فبالضم والضاد معجمة فيه . ومنه حکم كله بفتح ال حا 50 
الكاف الا حكم بن عبداقه وزديق بن حکم فبالضم وفتحالكاف ٠‏ وک 
الا زياد بن رياح عن أنى هريرة فى أشراط الساعة لت عند ال كثرين واه البخارى 


جهن الناة والموحدة . ومنه زيد بضم الزاى وقح الموحدة ثم مثا هو زييد بن الحارك 
ليس فہما غير ئناة مكررة فهو و اب سكن الط ویس 
له ذکر فهما که بضم الزاى الا عبدالرحمن بن الزبير الذى تزوج امرأة رفاعة 
فالفتح . ومنه زياد كله بلي الا أي ال ومنه سال كله بالالف ويقازيه سم 
: عبدالرحن فحذفها . ومنه 


ن عدام فبا معجمة والحاء 


به وأما زیید يضم الزای وكسرها و 


ابن زرير بفتح الزای وسل بن قت 
سرج بالمبملة والجيم ابن يونس وابن النعمان وأحمد بن ى سرج 
ومنه سالة كله بفتح الم الاعمرو بن سابة امام قومه وبى سلة القيلة من الانصار قبكسرها 


ضبط الاما المتكررة 


3 


وف عبدالخالق بنسلية الوجهان . ومنه سلبان كله يالياء الاسلبان الفارسى وان عامس والاغر 


وعبدالرج نين سلبان فبحذقها . ومنه سلام كله بالتشديد الاعبداته بن سلام الصحانى ورد 


ابن سلام شیخ البخاری وشدد جاعة شيخ البخارى ونقله صاحب المطالع عن الا كثرين 
واختار الذى قاله الحققون اتخفیف . ومله سليم كله يضم السین الاسلیم بن حیان فبفتحبا 
ومنه شیبان كله بالشين المجمة و بعدها یم با" و قاربه سنان ين أنى سنا 


ن ای سنان وسنان بن‌ريعة 
وسنان بن سلبة وأحمد بن سناز 


بوسنان ضراروآم سنان وكلهم بالهملة بعدها نون ومنه 
عبادكله بالفتح و بالتشدید الاقيس بن عباد فبالضم والتخفيف . ومنه عبادة كله بالضم اله 


عمد بن عبادة شيخ البخارى فا 


إفتح . ومنه عبدة كله باسكان الياء الاعاس بن عبدة وبجالة 


ابن عبدة ففيهما الفتح والاسكان والفتح أشبر ومنه عبيد كله بضم العين . ومنه عبيدة كله 
بالضم الا السلمانى وابن سفيان وابن حميد وعامرين عبيدة فبالفتح . ومنه عقيل كله فت‌العین 
الاعقيل بن الد ويأنى كثيرا عن الزهرى 

فبالضم . ومنه عمارة کله يضم الین 


بفتح الممزة واسكان المثناة و لا 
مسل فانه لم بقع فى يح مس منسوبا . ومنها البصرى كله بالموحدة 
الى البصرة الا مالك بن آوس بن الحدثان النصرى وعبدالواحد النصرىوسالما مو 


فبالنون ومنبا الثورىكله بات الا أبا يم مد بن الصلت التوزى فبالمناة فوق وتشديد 


ر منسوب والاحی ابن عقيل و بى عقيل 


ومنه واقد كله بالقاف , وأما الانساب ف 


عليئا شین بن فروخ الالى بن ۱ 


الزاو المفتوحة وبالزاى . ومنب الجريرى كله يضم الجيم وقتح الراء الايحى بن بشر شیخهما 
فبالحاء المفتوحة . ومنها الحارثى بالمهملة وامثلثة يقاربه سعيد الجارى بالجبم و يعد الراء ياه 
منها الحزائى كله بالزای: وقوله فى محیح مس فى حديث أنى الیسر کان لی على فلان 
الحزاى قيل بای وقيل بارا“ وقيل الجذاى ام والذال المعجمة . ومنب الى فى الانصار 
بفتح السين وف نی سليم بضمبا ومنها الحمدانى كله باسكان المبم و بالدال المهملة فهذه ألفاظ 
اذعة فى اتف والختلف . وأما المفردات فلا تحصر وستأقى فى أبوابها انشا الله تعالىمبينة 
وکذاك نذكر هذا الوتلف فى مواضعه ان شاه الله تعالى مختصرا احتياطا وتسبیلا 


فصل . تكرر فى حیح مسلم قوله حدثنا فلان وفلان كلهما عن فلان عكذا يقع 


سا 


< أوجه ححة كليهما مكان كلها 


فى مواضع كثيرة فى أ كثر الأصول كلما لياه وهو مما يستشكل من جبة العرية وحقه أن 
يقال كلاهما بالالف ولكن استعاله بالياء یح ولنوجبان . أحدهما أن يكون مرفوعا تأ كيدا 
للبرفوعين قبله ولكنهكتب بالياء لاجل الامالة و يقرأ بالالف کا كتبوا الربا والری بالالف 
واه ويقرأ بالالف لاغير . والوجه الثانى أن يكون كليهما منصوبا يقرأ بالياء ويكون تقديره 
أعى کلیما . وهذا مايسره اه تعالى من الفصول ونشرع الآن ف المقصود والله الوفق 


اند رب الاين واه للقي ول ان ادعام 


ء ور سین 


جع الان 


بم له ليح ارس € 
(قال الامام بو الحسين مس بن الحجاج رمه اه تعالى الم لته رب العالمين4 
انما بدأ بالحد لله لحديث أى هريرة رضى الله عنه أن رسول انه صلى الته عليه وسلم قال کر 
آم ذى بال لابيدأ با ته فبوأقطم لع وف رواية دنه رن رواب اد فرطم وفارواية 
أجذم وفى رواية لابيدأً فيه بذکر كرالته وق رواية ببس الله الرحمن الرحیم رو ينا کل هنه‌ق 
كتاب الا ربعين للحافظ عبدالقادر الرهاوى سماءا من صاحبه الشيخ یمد عبد الرحن بنسالم 
كب مالك الصحان ری اه عنه والشپور 
رواية أنى هريرة وهذا الحديث حسن رواه آبو داود وابن ماجه فى ستهما ورواه النسای فى 
كتابه عمل اليوم والليلة روى مصولا ومسلا الموصول اسنادها جيد و إمعنى أقطع 
قليل البركة وکذاك أجذم م بالجبم والذال المعجمة و يقال منه جذم بكسر الذال يحذم بفتحبا 
والله آعم والختار عند الجاهير من أصماب ال التفسير والاصولوغيرم أن العالم اسم للبخلوقات 
کلب واه أعلم . قال رجه الت 
إوصل الله على مد خاتم النبيين وعلى جميع ال ناه وا لمرسلين) هذا الذى فعله من ذكره 
الصلاة علي النى صلىالته عليه وسلم بعد الحدلة هوعادة العلياء رضىالته عم . وروينا باسناذنا 


الابارى عنه وروينا فيه أيضا من 


الكلام فى الصلاتعلى النى صل اقهعليه وسل 


الشافعى عن الشافعى عن ابن عيينة عن اب ٤‏ 
تسال ورفعنا لك ذكرك قال لا آذکر الا ذکرت أشبد أن لاله الا الله 
وأشبد أن مد رسولالته و رو ناهذا التفسير مرفوعا ارول الله صل الله علیعوسم عن جار يلل 
عن رب العالمين ثم أنه ينكر على مل رحمه هکره اقتصر على الصلاة على رسو لاه تعلى ألله 
قد أمرنا اه تعالى بهما جميعا فقال تعالى صلوا عليه وسليوا تسلها 
1 1 لى اه وسل على مد , فان قيل فقد جات الصلاة عليه صلى الله عليه 
وسل غير مقرونة بالتسایم وذلك 23 التشبد فى الصلوات فالجواب أن السلام دم قبل 
الصلاة فى كلمات التشهد وهو قوله سلام عليك أيها النىورحمة اه و برکاته ولهذا قالتالصحابة 
رضى الله عنهم يارسول الله قد علينا السلام عليك قكيف نصل عليك الحدي قد نص العلبا» 
رضى الله عنهم على كراهة الاقتصار على الصلاة عليه صلى اه عليه وسل من غير تسليم واه آعم 
وقد ینکر على مسلم رحمه الله فى هذا الكلام شی* آخر وهوقوله وعل جميع الا با" والمرسلين 


فيقال اذا ذكر الآنبياء لاييق لذكر المرسلين وجه لدخولم فى ال یاه فان الرسول ني وزيادة 
( 3 

ولكن هذا الانكار ضعيف ويحاب عنه تجوابین . أحدهما أن هذا سائغ وهو أن يذكر العام 

ثم الخاص تنويها بدأ اك كريمات 

كثيرات من هذا مثل قوله تعالى من كان عدوا ننه وملاشکته ورسله وجبريل وميكال وقوله 


تعظما لامره وتفخميا لحاله وقد جاه ى القرآن العز 


ومومى وعیسی وغير ذلك من 


عن نوح صل الله عليه وسل رب اغفرلى و 
فان ادعى متكلف أنه عنى بالمؤمنين غير 


ی ولمن دخل بیتی مؤمنا وللمؤمنينوالمؤمنات 


ن تقدم ذكره فلا يلتفت اليه . الجواب الثانى أن 


قوله والمرسلين أعر من جهة أخرى وهو أنه تناول جميع نرس الته سبحانه وتعالى من الآدميين 
واللانکه 


الملائكة رسلا ومن الناس ولا يسمى الملك نیا فصل 
أعلم وسمی نبينا مد صلی التدعليه وسل 
يقال لكل كثير 


تعالى الله بصطن 


بقوله والمرسلين فائدة لم تكن حاصلة بقوله ال 


ممدا لكثرة خصاله الحمودة كنا قاله 


الخصال اب مد وحمو 


ن أهل اللغة قال 


اه وت ل اسب لت ن تیف بلا عكر يكو ك وع كا بت 


لآل رمه لله (ذحكرت أنك ممت بالقحص عن تعرف جملة الأخبار المأثورة عن 


رسول الله صلی الته عليه وسل فى سنن || 


وأحكامه قال الليث وغيره من أهل اللفة 
الفحص شدة الطلب والبحث عن الثى* يقال فصت 3 الشی* وتفحصت واتحصت 
بمعنى واحد وقوله المأثورة ای المنقولة المذكورة يقال أثرت الحديث اذا نقلئه عن غيرك 
وات أعلم . وقوله فى سان الدين وأحكامه هو من قبيل ما قدمناه من ذ گر العام بحد الاي 
فان السئن من أحكام الدين آعم قال رحه اله فاردت أرشدك الله أن توثف على 
جملتبا مؤلفة حصاة وسألتى أن ألخصا لك فى التأليف فان ذلك زعت ما يشفلك»4 

توقف منبطاه بفتح اواو وتشديد القاف ولوقرىء باسكان 
وقوله مؤلفة أى بموعة ۰ وقوله محصاة أى مجتمعة کار 
ذلك زعمت أى قلت وقد كثر 


جبریل و ق‌حدیث ضمام بن فة ينوا عه زيم 00 
من قوله زعم الخليل کذاف أشياء بر 
هو بفتح الياء هذه اللغة الفصيحة ال 
الخلفون. من الاعراب شغلا أموالنا وفيه لفة 
يشغله بضم اليه 


عا نت من لَه فب والاستناط من ولنی سات أ رمك لله حن زجعت 


ال تسه وما تؤول به امال ارت شاه لله عافة 


ی يحم مك ان غرم لى َل وقضى لى نامه كان أوَل من يصيبه تفع 


يطول بذکرما وف الا 


ی هل ری من الاس لاسیاب 


قال رحه الله لإ وللنی سألت أكرمك الله الى قوله عاقبة ممودة ‏ فقوله للذی هو 
بكسر اللام وو عاقبة وانما ضبطه وان كان ظاهرا لانه ما يغلط فيه ويصحف وقد 
م ذلك أن لوعزم لى عليه 
لك أى تكلفه والترام مشقته 


رأيت ذلك غير تال رحه الله لاو 


وقضی ىتمامدكان أول من يصيبه نفع 


وقوله عزم هو بض العين وهتا الفظ ما آعتی بشرحه من حيت انه لا تجوز أن يراد بالعزم 


هنا حقيقته المتبادرة الى الافبام وهو حصول خاطر فى الذهن لم يكن فان هذا محال فى حق الله 
2 أو خلق فى قدرة عليه وقيل 


سییل العز 


متقاربات فیقام بعضها مقام بعض 
وجاعة غيره أن العرب تقول واك الله 
بمعنى اللزوم ومنه 
لم يعزم علينا أىلم نلزمالترك وف الحديث 

قول الفقباء ترك الصلاةفى 
له کان ول هو برقع أول على 


4 قوله يوقفههو بتشد بد القاف 


إالابأن يوقفه على الق 


ولا يصح أن يقرأ هنا بتخفيف القاف بخلاف ما 
الفصبحة الشپورة وقفت فلانا على كذا فل كان مخففا 


واته أعل . قال رحه اه لإجملة ذلك أن ضبط القليل من هذا الشأن وانقانه أيسر علي الره 


۷ 


رزق فيه بعض اتبقظ والمعرقة ماه وعله فك ان شاء لته جم عااومن 


عل الفائدة فى الاست‌کتار من جمعه فاما عم الاس این هم مخلاف معانى اأص من 


من معالجة الكثير ‏ عم قال بعد هذا لإوانما يرجى بعض المفعة فى الاستکثار من هذا 
الشأن وجمع الکررات لخاصة من الناس من رزق فيه بعض التيقظ والمعرقة بأسبابه وعلله 
فذلك هو ان شا الله يهجم بما أوتى على الفائدة4 قوله .هجر هوبفتح الاه و کس الج هكذا 
ضبطناه وهکذا هو فى نسخ بلادنا وأصوها وذ كر القاضى عياض رحمه الله أنه روى کذا 
منها قال ان‌درید 
رن را نع 


وروی ينبجريئون بعد الياء .قال ومعويهجم يقععليها و يبلغ الا 


انبجم ابا اذا وقع والته أعلم وحاصل هذا الكلام الذء 


رن الاسناد 


بسن والیحت 
ومطالعة کتب أهل التحقیق فيه وتقيد ما حصل من نفائسه وغيرها فیحفظباالطالب بقله 
ويقيدها بالكتابة ثم يدم یقفا یک 


لهذا 


طالعةما كتبه و بح 


الفن سواء کان ای 
المتبة أوفرقه أو تنه ان بالمذا كرة ثبت الحفوظ وبتر رويتأ کد و بتقررو یزداد بحسب 


ناه اه من ف تخر ما سات وليف عل شريطة سوق دما أك وهو 


ندال جملة ما سند من الاخجارعن رسول الله صل الله عليه وس فقسمها عل 


أل موضع لابق فيه 


ثلاثة أفسام وئلاث طقات من ناس عل غير ار ال أن 


كثرة الذا كرة ومذا كرة حاذق فى الفن 


فى مذا كراته متحر يا الانصاف قاصدا الا 
بكلامه و لابغير ذلك من حاله مخاطبا له بالعيارة ا 


أنفم منالمطالعة وا فظ ساعات بل با 
فع منا لا 


الافادة غير مترفع على صاحبه بقلبه ولا 


الينة فهذا ينمو عله وتركو عفوظانه 


€ يقال يمر فتح الجم بعجز ۱ 
ل€ يقال میت الهم يعجزيكسرها 


والته أعل . قال رحمه ان 
هذه هی اللغةالفصيحة الم 


وقد زوا عن معر 


ة وبها جاه القرآنالعظي فى قوله تعالىياويلتى أتجرت و بقالتجز 


یمجزیکسرها فى الاضی وتا ف الا رح حكلها الاصمتی وه والعجز فی کلام العرب 
شرطا قال أهل اللغةالشرط 


أثلاتقدر عل ما ترید وأناعاجز ويحر وله 


5 وجعا بطة شرائط وقد شرط عليه كذا 
قوله لإتعمد الى 
آقسام وثلاث 


وضمبا لغتان وكذلك اشترطدليه وا ۳1 


۳۱ 


جملة ماأسند من الأخبارعن 1۳ الله ص لاه عليه وس فنقمبا على ثلا 


بس الراد جميعالاخبار السندة فقدعلنا 


طبقات» قوله جملة ماأسند يعنى جملة غالبة ظا 
أنه ل يذكر نیع ولا النمف وقد قال 
طبقات الطبقة م القوم المتشابيون من 
بثلاثةأقسام وهل ذكرهاكلب ملا وقولەع غير تكرارا 
فيه زيادة معن ىأو اسناد بقع الوجنب اسنادلعلة کون هناك لان معن ادق الدب امع 
ليه يقوم مقام حدیث‌تام ۳۳ ناعادة الحديث الذىفيه ماوصفنا منالزيا فصل‌ذاك 
المعنى من جملة الحديث على اختصاره اذا أمكن قوله أو اسناد يقع هو مرفوع لوف عل قو 


ما ادرت از 


ذلك المعنى من 1 الحديث عل اختصاره اذا 


نه انآ ضاق فك سل اا ا 


باه 


فبا وهی رو 
بعضهم وان جازت الرواية بالمز 
مطلقا ونسبه القاضی عياض الى 


الحديث والفقه والاصول التفصیا 


لبیان و لاتختلف الدلل! 


بح لا 


آم ل هذا ان ارتفعت مازاه عزالتهمة آنا من 


بزيادة أولا أو نسيان لغفلة وقلة ضبط ثانيا فلا يحوزله التقصا 


طرد الخلاف فيه وقداستمر عليه 


وهذا معنى قول مسل رحمه الته أو أن بغت 


9۰ تقسم الامام ملم للأخبار 
وَجَدنا دامن لته مه 
ا 
وای من آن یوق وما هل استقامة فى الحديت وأثقان E‏ 
فه ع لکثیر من لتحدئينَ و بان لک فی 


حَابَة ما لله لول عله ان شاه اه تعال 


وی أن نم لا ی هی سار من لعيوب 


اختلاف دید ولا تخبط تاحش ا قذ ع 


دنم 56ات تس مار متا الصف من الاس تم رقم ف ماندها 
لإفأما لقم الأول توش آن نم ابا التى هى أسلم م نالعيوب من غيرها وأنق من 

0 أهل استقامة فى الحديث واتقان لا نقلوا لم يوجد فى روايتهم اختلاف 
شديد ولاتخليط فاح شك قد عثر فيه على كثير من الحدئین و بان ذلك فى حد يثهم) أما قوله 


تتوخى فعناه نقصد يقال توخى وتأخى وتحری وقصد بمعنى واحد . وأما قوله وأنق فهوباانون 
والقاف وهو معطوف على قوله سل وهنا تم الكلام ثم ابتدأ ييانكونها أسلم وأنق فقال من أن 
یکون ناقاوها أهل استقامة والظاهر أن لفظة بر هنا للتعليل فقد قال الامام أبوالقاسم 
عبد الواحد بن على بن عمر الاسدى فى كتابه شرح اللبع فى باب المفعول له عم أن الباء تقوم 
مقام اللام .قال الته تعالى فبظلمن‌الذين هادوا حرمنا عم طيبات أحلت لمم ۰ وكذلك منقال 
الله تعالى من أجل ل ذلك کتبا على نىاسرائيل: 5 1 
جوز أن يكون اتعلیل والته أعم 


بوجد فى روايتهم اختلاف شديد ولا تخليط 


1 


فاحش قتصرع منه يما قاله اله ال من أهل الحديث والفقه والاصولان ضبط الراوى يعرف 
بأن تکون 
بضبطه بل حتج به لآن ذلك لا يتمكن الاحترازمنه وان كثرت عخالفته اختل ضبطه وم حتج 
لك التخليط واضطرابها ان ندرم يضر وان كثر ردت 
هو بضع العين وكر الثلثة أء ى اطلع من قول الله تعالى فان عثر على أنهما استحقاائماً 
والته اعم . قال رحه اقه (إفاذا نحن تقصینا آخبارهذا الصنف من الناس أتبعناها أخبارا يقع 


تقسم الامام مس للاأخبار 
بض من لیس بوصو بالط والاتقان ES‏ عل ب وان کانوا 


فاوصفا من 
فى أسائيدها بعض 
كانوا فما وصفنا د 


ق وتعاطی الم بشملیم کنطاء من الاب 


انكااصنف القدم قباہم على أنهي وان 
اط الا 


الصدق وتعاطى الأخبار يشملهم كمطاء ر 


ويزيدين آی ز لم وأضرابهم من حال الا لاخبار > قوله تقصينا 
هو بالقاف ومعناه أتد با أنى بذلك الث 
بكاله . وأما قوله فاذا نحن تقصينا آخبار هذا الصنف أتبعناها الى آخره فقد قدمنافى الفصول 


فى به فى هذا الكتاب أم اخترمته المية 


یات الاختلاف ف معناه وانه هل 


دون تمامه والراجح أنه وفى به والته أعلم . وقوله فان اسم السترهو بفتح السين مصدر 
سترت الشی؛ أستره سترا و يوجد فى أ کثر الروایات والاصول مضبوطا بكر السين و یکن 
تصحيح هذا ع أن الستريكون بمعنىالمستور کالذج بمعنى المذبوح ونظائره. وقوله يشملهم أى 
يعمهم وهو پفتح المم على اللغة الفصيحة و يجوز ضمبا فى لفة يقال شملهم الام بكسر ال 
يشملمم بفتحها هذه اللغة الشپورة وحکی أبوعمر والواهد عن ابن الاعرانى أيضا لیم بالفتح 
يشملهم بالضم والته أعلم . آما عطاء بن السائب فيكنى أبا السانب و يقال أبويزيد ويقال أبو 

عمد و يقال أبو زيد التق الكوف التايمى وهو ثقة لكنه اختلط فى آخر عمره قال أئمة هذا 
الفن اختلط فى آخر عمره فن مع منه قديمافهو محیح السماع ومن مع منسه متأخرا فهو 
مضطرب الحديث فن السامعين أولا سقيان اد 
ابن عبدالته واسماعيل وعلى بن عاصم هكذا قال أحمد بن حنبل وقال يح بن معين جمیع من 
روى عن عطاء روى عنه فى الاختلاط الاشعبة وسفیان وف رواية عن حى قال وم أبو 
عوانة من عطاء فى الصحة والاختلاط جيعا فلا يحتج بحديثه قلت وقد تقدم حكر التخليط 
والخلط فى الفصول وأما يز 
الحافظ هو ضعيف وقال ابن مير ويحى بن معين ليس هو بشی* وقال أبو حاتم ضیف وتال 


ی وشعبة ومن السامعين آخرا جرير وخالد 


ن أى زياد فيقال فيه أيضا يزيد بن زياد وهوقرشى دمشق قال 


حال بعض الرواة 


روفينٌ فغيرهم من أقراهم من 


ب فى ال واا لان متا 


مزل الثلانة لذبن 


اه أشباههم وهو جع ضرب قال أهل اللغة الضريب على 
الراء وهما عبارة عن الشكل والمثل وجمع الضرب 
ما انكار القاضی عياض على مل قوله 
على أنه جع 
وود رتال 


E 


حال بعض الرواة 


الاستقامة هه وَجَنتهم ما 
الع بالحديث فى فك لذي 


واتقانہم لحديثهم ونیم 


الرحمن بن مهدى هنصور 


لإلكوة ال 


الى مروت 
وقال هدن 


سنة وقامبا وأما عبادته وز 


للحاجة کا جوز جرحبم للحاجة 
وال 


لزمن والمفلوج وان 


o4‏ حال بعض الرواة 
آنا وازنت بين الاقرآن كان عون ولوب ااسختیانی مع عرف إن الى جيل شعت 
ری ماخ اسن ون سيرين کال ان عون ووب ماش 


ان نون ینیما رون ن ار راقو ن کان عوف وف 


که e‏ فه حقه ول لته 


ب السختيانى مع عوف E‏ امرانی ) آما ابن 
بين وکسر الناء المثناة قال أ بر 
ابن عبد البر فى القهيد كان يوب یبیع الجلود بالبصرة فلهذا تب رد 


قالرجه الله لإ کانعو 


عون فهو عبداقه بن عون بن ارطبان وأما ال 


جميلة یعرف رف مان ول كناعرايً وام أفى جميلة بندويه و يقال زرية قال أحد بن 

ال يحى بن معين ومد بل سعد هو اثقة كنيته آبوسبل وأما 
أشعث فهو ابن عبد الملك أبو هانى* البضرى قال آبویکر البرقانى قلت الدارقطنى آشعف عن 
الحسن قال م ثلاثة يحدثون عن الحسن جميعاً أحده الخرانى منسوب الى حران مول عثان ثقة 


حنبل عوف ثقة صالم الحديث 


وأشعث بن عبد الله الحداق بصرء 


ی عن أنس بن مالك والحسن يعتبربه وأشعث بن 
سوار الكو يعتبر به وهو أضعفبم والقه أعل.قوله الا أنالبون بينهما بيد ) البون بفتح 
الباء الموحدة معناه الفرق أى هما متباعدان کا قال وجدتهم متباينين . وقوله (ليكون یلبم 
سمة يصدر عن فهمبا من غى عليه طر يق أهل ال لمل أما السمة یکر السع: السين وتخفيف الم 
فهى العلامة وقوله يصد رأ ويرجع يقال صدر عن الما والبلاد والحج اذا انصرف عنه 
بسدتضاء وطرهفعني يصدر عن فهمها بتصرف عنبا بعد فهمها وقضاء حاجته مبا . وقوله غی 


حال بعض الروأة 


ولد کر نان وضو له تما عنام 


نحو ما دک من لوجوه تولك ما سات من لار عن رو م ا رل 

اما ماکان مباعنقم م عند آمل للدي مب وعد له خر من فلن 
تاغل رع حبق مدا ن مسورلی للا ورن ا 
وعبداقدوس اشای ود بن سید المصلوب ونيآث بن راهم سین عرو 
یود التحعى وأشبأههم من ام بوضع ال حأدیت وتوليد الأخبار وکناك من 


2 رضی الله عنبا ما 


منازهم € هذا الحديث قد تقدم اه 


ن وكسر الباء ای خن . قال رحمه الله لإ وقد ذ کر عن عاد 
امرنا رسول انه صلی اه عليه وسل أن تنزل الا 
ف فصل التعليق من الفصول المتقدمة وا ومن فوا 
منازهم ومراتبهم وهذا فى بعض الاحکام أي أ كثرها وقد سوء 
وأشباهها ما هو معروف والله أعلم . قال رجه الله با فأماما كا 
الحديث متهموا 1 


جعفر الدایی وتمرو بن خالد وعبد القدوس الشامى وعد بن سعيد المصلوب وغياث بن 


تفاضل الناس فى الحقوق على حسب 


الشرع يينهم فى الحسدود 


عند الآ كثر منبم فلسنا تتشاغل يج حديثهم كعبد الله بن مسور أنى 


أشياههم ن اتم بوض ال حادیت وتوليد الاخباريي 
هؤلا” الجماعة الم ذکورون کلہم متبمون تر وکون لايتشاغل,أحد منهم لشدة ضعفوم وشهرتهم 


بوضع الأحاديث ومسور بكسر اليم وعبد القدوس الشامى بالشين المجمة نسبة الى السام 
7 اة مسل ضبطه بالس, 
المبملة قال وهو خطاً وهو خطأ كا قال وهنا لا خلاف فيه وهو عبد القدوس بن حبيب 
الكلاعى الشامى أبو سعيد روى عن عكرمة وعطاء وغيرهما قال ابن أنى حاتم قال عمرو بن 


هذا هو الصواب فيه وحک القاضی 


إضعه أن شاء الله تعالى 


مة انكر فى حديث 


حال بعض 


الزواة 


ان ضميرة ون من ومز تا خرف رل گرم الحديث 91 


امحدث اذا ما عرضت روايته للحديث على رواية غيره من آملالحفظ والرضى خا 


دوايتهم أو لم تكد توافقبا 4 هذا الذى ذكر رحمه الله هومعنی المنكر عند حدم 
انكر الردود فانم قد يطلقون اتر على انفزاد الثقة بحديث وهذا ليس نکر مردود اذا 
كان الثقة ضابطا متقنا. وقوله ول تک توافقبا معناه لا توافقب| الا فى قليل قال أهل اللفة كاد 


موضوعة للقاربة فان لم يتتقدمها نی كانت لمقاربة الفعل وم يفعل 
يخطف أبصارمم وان تقدمپا نق كانت الفعل بعد بط وان شنت قلت لمقاربة عدم الفعل كقوله 
تعالى فذبحوها وما كادوا يفعلون . قال رجه اه فن هذا الضرب من الحدئين عبد اه بن 


محرر ويح بن أى أئيسة وال جراح بن المنبال أ 
1 


بو العطوف وعباد بن كثير وحسين بن عبد اله 
ان ضميرة وعمر بن صببان ) أما عبد الله بن حرر قبو بفتح الحاه المبملة وبراءين مبملنين 
الاولى مفتوحة مشددة هكذا هو فى روايتنا وق أصول أهل بلادنا وهذا هو الصواب وکنا 
ذکره البخارى فى تارخه وأبوتصر بن ما کولا وأبوعل القسانی الجيانى وآ ن الحفاظ: 
وذکر القاضى عياض أن جماعة شیوخبم رو وه عرزا باسکان الحاء وکسر الاه وآخره زای 
قال وهو غلط وااصواب الاول وعبد اله بن حرر عامری جزری رق ولاه أبو جمفر قضاء 
الرقة وهو من تابعى التايمين روی عن الحسئ وقادةوالرهری ونافع مول ابن عمر وآخر ين 
من التابسين وروی عنه لثوری وجاعات واتفق الحفاظ والمتقدمون على نرک قال أحمد بن 


حنبلترك الناس حديثه وقال الآخر ون مثلدونحوه ٠‏ وأما أبوأنيسة والد يحى فاسعدزيد ٠‏ وأما 
أبوا الععاوف فبفتح العين وضمالطاء المبملتين والجراح بن منهال هذا جزرى يروى عنالتابعين 


0-0 


of‏ حال بعض الرواة 


رح سد ولا تات به لان حم لفط نی تغرف من میم ف بول 


مق هنت مایت أن کون تا 


ما رووا وآمعن فى كلك عا PEE‏ َا وج کتلكک ثم اد بعد لك 


امه فلت زیادنه اما من عه مد لمثل هرت فى جلاته و ااه الحقاظ 
ار ثل هسام نن عروة دیما عند أل العلم مبسوط 
ما خد 0 فيك با 


حرط لس ون 


۶ 


قد صرحا من نا بعش ما ترجه به من ای روت 


عنه يزيد بن هارون قالالبخارى وغيره هو متكر احدیث 


ماک بن عتد 


وأما صبان فبو بضم 


۳ 
هذا الذى قاله هو الصحيح الذى عليه ابجساهیر من 
م ايضاح هذه المسألة وی اثلاف نبا ومابتعلق 
محیما عنہما جد يشما على الاتفاق € 
آخرا وفى يعضمالاتقان بالقاف ولا 

عنهما أو عن أحدهما العدد من 


ا فى الفصول السابقة والته أعلم . قوله 


دو ۳ فى معظم فلم الاصول الاتفاق بالفاء ولا 
, 1 


ل وقد 2 5 ف وا 
الحديث € العسدد منصوب ير وء إقد شرحنا من مذهب الحديث وأهله بعض 


معن يتوجه به يقصدطريقهم ويسلك منهبیم 


۹4 


EEE 
انان شاا تما‎ 


ومد رلک اه تلا لذى را امن -وصنع 


جك ضيه وال وانات زک رة e‏ الاقتصار عل 


والسبیل الطر ی مت ون 
ان شاه الله تعالى شرا 


۱ التى بلیق اش یت‎ E 


اهل العرية وتان قال رح اه 


الواجب على رواة الحديث 


كرون ربا حَف عل قوب باتك ال ماسات 


وك لك تال اجب عل كز أحد عرق 


يتم ات ایام بكاوي سنال ماعو ص 


اتيم ون آهل البح 


ورن قلیه وان تقی ما ماک منیا عن 
لإ اعم وفقك الله تعالى أن الواجب على كل أحد عرف صم الروايات وسقیمبا 
وثقات الناقلين لحا من المتبمين أن لا بروى منبا الا ما عرف صحة مخارجه والستارة فى ناقليه 
وأن يتق نها ما کارت عن أهل التبم والعاندين من أهل لدع 4 الستارة بكسر السين وهی 
ما يستتر به وكذلك السترة وهی هنا اشارة الى ااصيانة وقوله وأن يق منها ضبطناه بالتاء المثناة 
فوق بعد المثناة تحت و بالقاف من الاتقا“ وهو الاجتناب وفى بعض الاصول وآن ينن بالنون 


والفاء وهو محیح أيضاً وهو بمعنى الأول وقوله يح الروايات وسقیمبا وثقات الناقلين لها 
من التبمین لیس هو من باب التكرار للتأ كيد بل له معنى غير ذلك فقد تصح الروایات لن 
ویکون الناقلون لبعض أسانيده متبمين فلا يشتغل بذلك الاسناد وأما قوله انه يحب أن یتق 
من‌امحدئین والفقباء وأمحاب 
الأصول المبتدع الذى یکفر یدعته لا تقبل روايته ال تفای وأماالذى لا یکفر با فاختلفوا 
ومنهم من قبلبا مطلقا اذالم يكن تمن 
يستحل الكذب ف‌نصرة مذهبه أو لأهل متهبه سواء كان داعية الى بدعته أوغير داعية وهذا 
متك عن امامنا الشافعى رحه الله لقوله اقبل شبادة أهل الاهواء لا الخطاية من الرافضة 
لكونهم ير ون الشمادة بالزو رلموافقهم ومنهم من قال تقبل اذا م ية الى بدعته ولا 
تقبل اذا كان داء من العلباء وهو الأعدل الصحيح وقال 


ما كان منبا عن‌العاندین من أهل البدع فهذا مذهبه, قال العلياء 


فى روايته فنهم من ردها طلقا لفسقه و لا يتفعه التأو 


بعض تخاب الشافعی رحه الله اختاف ضار 


می فى غير الداعية واتفقوا على عدم قبول 
- لايحوز الاحتجاج بالداعية عند أثمتنا قاطبة 


اد ول یر تام ی ا 


الفرق بين الخبر والشبادة وماجاء فى شهادة الاحمى 5 


ر مق ساقط عم 1 27 
َم ای بعض الويجوة شمان 


لا خلاف بيهم فى ذلك وأما المذهب الا 
| أئمة الحديك الاحتجاج بک 
الرواية نیم والاحتجاج بها والسماع متهم واسماعهم من غير انكار نم والقه أعلم . قال ر 


امن کب 


من البتدعة غير الدعاة وم بزل الساف والخاف على قول 


ادر والخبروان فارق معناه معیالشپادة فىبءض الوجوه فقد جتمعان فى معظم میم 

هذا من الدلائل الصر عة على عظم قدرءسلم وكثرة فقبه.اعل أن الخبر والشبادة E‏ 
أوضاف و يفترقان فى أوصاف فيشتركات. فى اشتراط الاسلام والعقل والبلوغ والعدالة 
والر وءة وضبط الخبر والمشرود به عند التحمل 
والتهمة وقبول الفرع مع وج 
حضو رالاصل الذى هو شيخه ولا تقبل شبادتهم الا ف المرأة فى بعض المواضع مع غنیرها 
وترد الشهادة بالتهمة كشبادته على عدوه و با يدقع به عن نفسه ضرراً أو بجر به اليا نفعا 
و ولده ووالده واختلفوا فى شبادة الاعمی فنعبا ااشافعی وطائفة وأجازها مالك وطائفة 
واتفقوا على قبول خبره وانما فرق الشرع بين الشبادة والخبر فى هذه الأوصاف لان الشبادة 
تخص فيظهن فيها التبمة والخبر يه مه 
الذين يعتد هم وقد شذ عنبم جماعة فى أفراد بعضن هذه الحلة فن ذلك شر ط بعض أصصاب 
الاصول أن يكون تحمله الرواية فى حال البلوغ والاجماع يرد عليه وائما يعتبرالبلوغ حال 
الرواية لا حال السماع وجوز بعض أحصاب الش افع 


قان فى ال حر ية والنكر 


۳ 


ين قنتتق التبمة ؤهذه الجحلة قو العلياء 


وجوب العمل بخ الواحد 
اف میم کنخ اسی عي مول عند هلال کته مد 
تخبون رک لعل تي رو کر من انار کنر كك ران 
عل یرالاس وهوالا رالمور عن رسول لله مَل لعل وس ومن حدت 
عى حديث بری أله كنب نهر أحد لکاین» 

طش و بر ن اى َة دا وکع عن شعبة عن الحم عن عبد الرحمن بن 


یلیل عن سر بن جندّب 8 وحدتا أو بكر 95 ی 


سفن عن حیب عن میمون إن إلى شيب عن الغيرة بن شعبة لا ال رسول الله صل 


اه عليه وس اک 


والمعروف من مذاهب العلياء طقا ما قده‌ناه وشرط ال جبانى المءتزلى و بض القدرية السدد 
فى الرواية فقال الجبانى لا بد من اثنين عن اثنين كالشبادة وقال القائل من القدرية لا بد من 
أربعة عن أربعة فى كل خبر وکل هذه الأقوال ضعيفة ومنكرة 
النصوص الشرعية والحجج العقلية على وجوب العمل بخبر الواحسد وقد قررالعلياه فى كتب 
انفقه والاصول ذلك بدلائله وأوخوه أباغ ارضاح وصنف جماعات من أهل الحديث وغيرم 
مصتفات مستکثرات مستقلات فى خبر الواحد و وجوب العمل به والقه آع . ثم ان قولنا 
تشترط العدالة والمروءة بدخل فه مسائل كثيرة معروفة فى کتب الفقه يطول الکلام 
پتفصیلبا . قال رحمه القه ل[ وهو الآثر الشپور عن رسول الله دلى اه عليه وسل من حدث 
بن » حدثنا أبو بكرين ی شية حدثناوكيع 


ارحة وقد تظاهرت دلائل 


عنى حديث بر ی أنه کذب فبو أحد الکاذه 


عن شعبة عن الک عن عبد الرحن بن أنى ليسلى عن “رة بن جندب ح وحدثنا أب بكر بن 


أى شية أيضا حدثت 


وکیع عن شعية: وسفيان عن حبيب عن هيمون ب نأ شبيب عن المفيزة 


حال يعض الرواة ۳ 


ابن شعبة قالا قال رسول‌اقه صل اه عايه وسلم ذلك € آما قوله الآثر الشپور عن رسول القه 
صل اه عليه وسل فهو جارعل ا اذهب تا الذى قاله الحدثون وغيرم واصطلح عليه لاف 
وجماهير الخلف وهو أن الآثر یطاق على المروى مطاقا سواءكان عنريبول الله صل القه عليه 
وسل أو عن ای وقال الفقبا الراسانيون الا هو ما يضاف الى الصحالى موقوفا عليه واه 
أعلم . وأما المغيرة فيضم اليم على المشهور وذكر ابن السسكيت وابن قتيية وغيرهما أنه يقال 
پکس‌ها أيضا وكان المغيرة بن شعبة رضى الله عه أحد دهاة العرب كنيته أبوعيسى و يقال 


أبوعبد الله وأ بو مد مات سنة خمسين وقيل سنة احدی وخمسين سل یی 
أعيان أنه حک عنه أنه اجه ن ف الاسلام نان امرأة وتیل آلف ام رأة أة وأما سمرة بن 
جندب فبضم الدال وفتحها وهو سمرة بن جندب بن هلال الفزاری كنيته أبو سعيد ويقال 
أبو عبد الله و يقال أبو عبد الزحن ویقال أبو مد و يقال أبوس ليان مات بالكو فى آخر 
خلافة معاوية رحمهمالته . وأما سفیان‌الذ کورهنا فهوالثو السين 
من‌سفیان مضمومة وتفتح‌وتکسر وأما کر فهو ابنعتيبة باثناة من فوق وآخره باه موحدة 
ثم هاء وهو م نأفقه التابعين وعبادم رضوالته عنه وأما حبيب فهوابنأى ثابت قيس اتابعی 
الجليل قال أبوبكر بن عياش كان ,الكوفة ثلاثة ليس لم رابع حبيب بن أ ان ثابت والحكم 
وحماد وكانوا أصحاب الفتيا ولم يكن أحد الاذل لحبيب وف هذين الاسنادين لطيفتان من علم 
الاسناد احداهما أنهما اسنادان رواتهما كلهم كوفيون الصحابيان وشیخا مسلم ومن يينهما 
الاشعبة فانه واسطى شم بصرى وفى محیح مس من هذا النوع كثير جداً ستزاه فى مواضعه 
حيث ننبه عليه ان شا الله تعالى واللطيفة الثانية أن كل واحد من الاسنادين فيه تابعى روی 
عن تابعى وهذا كثير وق 
الأول وستنبه على كثير من هذا فى مواضعه وقد يرو ىأربعة تابعيون بعضهم عن بعض وهذا 
قايل جدا وكذلك وقع مثل هذا كله فى الحا رضى الله عنهم صانق عن اق كثير ولال 
صحابة بعضيم عن بعض وأربعة بعضبم عن بعض وهو قليل جد وقد جعت آنا الرباعيات 
من الصحابة والتابعين فىأول شرح حيح البخارى بأسانيدها وجل من طرقباوآماعبدال رح 
ان أن ليل فانه من أجل امین قال عبد اه بن الحارث ما تشعرت أنالنساء و لدت مثله وقال 


ی أبوعبدالته وقد تقدم أ 


27 تابعيون بعضهم عن بعض وهو أيضا كثير لکنه‌دون 


54 خال بعش الرواة 


أصعاب رسول الله صلى 


فى حلقة قبا تفر 
الله عليه وسل يستمعون لحديثه و ينصتون له فيهم البرك بن عازب مات سنة ثلاث وثمانين واسم 


آی ليل يساروقيل بلال و 


لايحفظ ابعه وأبو ليل 


عبد الملك بن عمير رأيت عبد الرحجن بن أى ليلى 


شم الموحدة بن اللامين مثناة من تت وقيل ذاود وقيل 


ان قتل مع على رضی الله عنما بصفين وأها ابن أ ليل الفقيه 
المتكرر فى كتب الفقه والذى له مذهب معروف فا مد وهو ابن عبد الرحمن هذا وهو 
الله أعل ..وأما أبوبكر بن ی شيبة فاسمه عبد الله وقد أكثر مس من 
۱ شیخا البخاری وهما منسو بان 


ضعيف عند حدم 


ری وا ینک ع نأنى بكر أ کش وهما أ 
الى جدهما واءم آیہما عد بابر 

شلف ثم نين نکم تاه شنا من فوق ثم ياء مثئاة م نتحت وال بكر وعنمان اب 
1 أخ ثالث اسمه القايم و لا دا 


ان بل خواستی خا محجمة «ضمومة ثمواو خففة 


اية له فى الهحیح كان ضعيفا وأبو شيبة هو ابراهم بن 
ما ابه عمد والد نی أنى شيبة فكان 


عیان وكان قاضى واسط وهو ضعيف متفق على ضعفه 
على قضاء فارس وكان ثقه قاله ڪي ۽ 
بالموحدة والسين المبملة وأما أبو بكر وعثمان انان جليلان واجتمع فى بحاس أنى بكر نحو 
ثلاثين ألف رجل وکان أجل من وأحفظ وكان عثانأ كبر منه سنا وتأخرتوفاتعثهان 


وغيره ويقال لای شيبة وابئه وبنی ابنه عبسيون 


نين ومن طرفت ما يتعلق بان 
بكر مد بن سعد کانب الواقدى 


بكرما ذكره أبو بكر الخطيب البغدا 
ويوسف بن ینقوب أبو عمرو النيسابو ری و بين وفاتيهما مان 
وأما ذكر مسل رحه اته متن الحديث ثم وله حدثنا أبو بو بكر وذکر اسناديه الى الصحایین ثم 
قال قالا قال رسول الله صلى الله عليه وس ذلك فبو جائز بلاشك وقد قدمنا يانه فى الفصول 
السابقة ومايتعاق به والقه أعل فهذا مختصر مايتعلق باسناد هذا الحديث ويحتمل ماذکرناه من 
حال بعض.رواته وان کان لیر س هو غرضنا لكنه أول موضع جرى ذكرم فاد أشرنا اليه رمزا 
وأما متنه فقوله صل اه عليه وسل يرى آنه کذب فبو أحد الكاذبين ضبطناه یری بض الياء 
والكاذبين بكسر الباء وتح النون على المع وهذا هو ا شورف اللفظتين . قال القاضى عياض 
الرواية فيه عندنا الكاذبين على جع و رواه بو نعم الاصبهالى فىكتابه المستخرج على يح 


2 ونمان أو سبع سنين والقه أعلم 


باب تغليظ الکذب على رسول اه صل أله عليه وسلم 1 
وش ری شید حدقا غر عن شنح وتدتا ند لش 


مس فى حديث سعرة الک بفتح الباه وكسر النون على اللثبة واحتح به على أن الراوی له 
يشارك البادى* بهذا الکذب ثم رواه أبونعم من رواية المغيرة الكاذبين أوالكاذيين علالشك 
فى الثثية واجع وذكر بمض الائمة جواز قح الياه من یری وهو ظاهر حسن فأما من ضم له 
فعناه بظن وأما من فتحبا فظاهر يعم ويحو زأن يكون بمعنى يظن أيضا فقد حى 
رأى بمعنی‌ظن وقيد بذلك لانه لايأثم الا بروايته ما یله أو يظنه كذبا أما ما لايعله و لابظنه 
فلا ام عليه فى روايته وان ظنه غيرهكذبا أو علبه وأما فقه الحديث فظاهر ففيه تغليظ 
التكذب والتعرض له وأن من غاب‌عل‌ظنه کذب ما ير ويه فرواه كا نكاذبا وكيف لا یکون 
كاذبا وهو مخبر بما لم يكن وسنوضح حقيقة الكذب وما يتعلق بالكذب على رسول الله صلى 
الله عليه وسل قريب ان شاء الله تعافنقول 


تفليظ الحكذب على رسول الته صل الله عليه وسلم 4 


فبه قوله صلی اه عليه وسلم لا تكذبوا على فانه من یکذب على ياج انار وف رواية من تعمد 
على كذبا فليقبوأ مقعده من النار وف رواية م نكذب على متعمدا وفى رواية ان کنبا على 
ليس ككذب على أحد فن كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار. أما أسانيده قفيهغندر 
بضم الغين المعجمة واسكان النون وقح الدال المبملة هذا هوا شور فيه وذكر الجوهرى فى 
صحا-ه أنه يقال بفتح الدال وضمها واه جمد بن جعفر اذل مولام البصرى أبو عبد الله 
وقبل آبویکر وغسدر لقب لقبه به ابن جر روينا عن عبيد الله بن عائشسة عن بكر ب نكلثوم 
السلى قال دم علينا ابن جرج البصرة فاجتمع الناس عليه خدث عن الحسن البصرى بحديث 
فأتكره ناس عليه فقال ابن عائشة انما ماه غندرا بن جرع فى ذلك اليو مكان يكر الشغب 
عليه فقال اسکت ياغندر وأهل الحجاز يسمون المشغب غندرا ومن طرف أحوال غندر رحمه 


ألقه أنه بق خمسين سنة يصوم يوما ويفطر يوما ومات فى ذی‌القعدة سنة ثلاث وتسعين ومائة 
وقيل سنة أربع وتسعين 


تغل الكذب على رسول اه صل آقه عليه وس 


جمفر حدانا شعبه عن منصور عن 
لب فا تال رسو اله صل اه عه وس لا كبوا عل 


عن تلد اریز بن سیب عن أنس بن مالك أله قال نه 


كيتس ان احدتک جد کی 
رن رول اف حل اله ليه وس ول من تعمد عل امل ما 


وفيه ربعى بن حراش فربعى بكر الراء واسکان الوحدة وحراش بكر الحاء المبملة 
وبإاراء وآخره شين معجمة وقد قدمنا فى آخر الفصول أنه ليس فى الصحيحين حراس 
ال المبملة سواه ومن عداه بالمعجمة وهو ربعى بن حراش بن جحش العيسى بالوحدة 
الكو أبومريم أخو مسعود الذى تكلم بعد الموت وأخوهما ريع وربمی تابعى كبير جلیل 
يكذب قط وحلف أنه لا يضحك حى يعم أبن مصيره فا نك الا بعد موته و كذلك حلف 
آخوه ريبع أن لايضحك حت یمق النة هو أو فان قال غاسله فل بزل نبا على سريره 
وتحن نفله تى فرضا .توف ربعى_نة احدى وماتة وقيلسنة ربع ومائة وقيل توف فو لاي 
الحجاج ومات الحجاج سئة مس وتسعين ۰ وأما قوله احدثنا امماغيل يمى ابن علية م 
فانمنا قال يعنى لآنه لم بقع فى الروايا علية فأق یی وقد تقدم يان هذا فى الفصول 
وأوغفت هناك مقصوده وعلة هی آم امياعيل وأبوه ابراه بن سهم بن مقسم الاسدی أستد 
خزيمة مولام واسماعيل بصرى وأصله من الكوفة کنته أبو بشر قال شعبة اسماعيل بن علية 
ريحالة الفقباء ويد الحدثين قال عمد بن سعد علية آم انماعيل هى علية بنت خسان مولاة 
لبی شیان وكانت امرأة نيلة غاقلة وكان صالح المرى وغیره من وجوه البضرة وفقبائهبا 
بدخلون علا رز فتخادثهم وتسائلهم ومن طرف مابتعلق باسماعيل بن علية ماذكره الخطليب 
البغذادى قال حدث عن اسماعيل بن علية ابن جرج وموبى بن سبل الوشا وبين وفاتیسا ماثة 
وتسع وعشرون سنة وقبل سبع وعشرون قال وحدث عن ابن علية راهم بن طبمان وبين 


تغلبظ الكذب على رسول اقه صل القه عليه وس 


أبو عوانة عن أنوحصين عن أنى صالٍ عن أنى هر 


باء موحدة مفتوحة منسوب الى غير نی قبيلة معرا 


المهملة كر الصاد 
حصين بضم الحاء وفتح الصاد الا حضين بن المنذر فانه بالضاد المعجمة وام آن 


وفانه و وفاة الوشا مائة وعشر سنين وقبل مائة وخمس وعشرون سنة قال وحدث عن ابن علية 
شعبة و بين وفاته ووفاة الوشا مائة وثمانى عشرة سنة وحدث عن أن علة عبد الله بن وهب 
و بين وفانه ووفة الوشا احدى وثمانون سنة . مات الوشا يوم الجمعة أول ذى القعدة سنة 
تمان وتسعين ومائتين . وقوله فى الاسناد الآخر لاحدثنا تمدن عبيد الله الغبرى حدثنا 
اما الغیری فغين معجمة مضمومة ثم 
فى بكر بن وائل ومد هذا بصرى وأما 
أبو عوانة فبفتتح العين و بالنون واسمه الوضاح بن عبداقه الواسطى وأما أبو حصين فبقتح الحاء 
تقدم فى آخر الفصول أنه ليس ف الصحيحين له نظير وأن من سواه 


ابن عاصم الاسدی الكو التابعى وأما أبو صا فهو السیان و يقال الزبات واسمه ذكوان 
كان يحلب الزيت والسمن الى الكوفة وهو مدنى توف سنة احدى وماثة وفى درجته وقريب 
مشه جماعة يقال لكل واحد منهم أبو صالم وأما أبو هريرة فهو أول م نكنى بهذه الكنية 
واختلف فى امه واسم أبيه على نحو من ثلائين قولا وأصمها عبد الرحمن بن صخر قال أبوعمرو 
ابن عبد البر لكثرة الاختلاف فبه لم يصح عندى فيه شى“ يتمد عليه الا أن عبد الله 
وعبد الرحمن هو الذى يسكن اليه القلب فى امه فى الاسلام قال وقال مد بن اسحق اه 
عبد الرحمن بن صخر قال وعل هذا اعتمدت طائفة ضنفت ف الاسم والکنی وكذا قال 
الحا ک أبو أجمد أصح شى“ عندنا فى امه عبد الرجن بن صخر وأما سیب تكئيته أباهريرة 
فانه كانت له فى صغره هريرة صغيرة يلعب بها و لأنى هريرة رضى الله عنه منقبة عظيمة وهی أنه 
أ كثرالصحابة رضی اه عنهم رواية عن رسول القه صلى اه عليه وسلم وذكر الامام الحافظ 
بقي بن مخ الاندلسي في مسيده لأنى هريرة خميية آ لاف حديث واثياثة وأربعة وسبعين حديثا 


3 تغليظ الکتب على رسول الله صل الته عليه وسم 


الار ویزشا مد تن عبد الله بن مير حدا ی دتا سعيد بن عند دا على بن 


ولیس لأحد من الصحابة رضى الته عتهم هذا لقدر ولا ما يقاربه قال الامام الشافعى ره القه 


أبو هريرة أحفظ من روى الحديث فى دهره وكان أبوهريرة ينزل المدينة بذ الحليفة وله با 


دارمات بالمدينة ستة تسم وخمسين وهو ابن نان وسبعين سنة ودفن بالبقيع ومات عائشة 
رضى اه عنها قبله بقليل وصل علا وقيل انه مات سنة سبع وخمسين وقيل سنة ثمان والصحيح 
سة تسع وکان من سا كن الصفة وملازميا قال أبو نعم فى حلية لوليا كان عريف أهل 
الصفة وأشبرمن سكنها والته أعل . وأما متن الحديث فهو حديث عظم فى نهاية من الصحة 
وتیل اه متواتر ذکر أبو بكر ال 
نفسا من الصحابة رضى اله عنم وحک الامام أبو بكر الصيرف فى شرحه لرسالة الشسافعى 
رحہما الله أنه روى عن أ كثرمن ستين ايا مرفوعا وذ کر أبوالقاسم عبد الرحمن بن هيده 


فى مسنده أنه رواه عن النى عليه السلام نحو من أربعين 


عدد من رواه فبلغ بهم سبعة وثانين ثم قال وغيرم وذكر بض الحفاظ أنه روى عن اثنين 


وستينصحابيا وفیم العشرة المشهود لم بالجنة قال ولا يعرف حديث اجتمع على روايته العشرة 


الا هذا ولا حديث بروی عن أكثر من ستين صحايا الا هذا وقال بعضبم رواه ماثتان من 


عل والزبير وأنس وأبوهري 


الجيدى صاحب امع 


خديث أنس فى آفراد مسل فليس بصو اعليه واقه عل . وأما لفظ متنه فقوله 
صل الله عليه وسل فليتبوأ مقعدة من النار قال العلا معناه فليغزل وقيل فليتخذ منزله من الثار 
وقال الخطاى أصله من مباءة الابل وهی أعطانها ثم قيلانه دعاء بلفظ الامر أى بوأه الله ذلك 
وکذا فیاج الناروقيل هو خبر بلفظ الامى أى معناه فقد استوجب ذلك فليوطن نفسه عليه 
ویدل علبه الرواية الاخر 


نی له بیت فالنارثم ممىالحديث أن هذا 


جزاژه وقد يخازى به وقد يعفو اه الکرج عنه ولا يقطع عليه بدخول الناروقكذا سيلكل 
ما جاه من الوع سند بالنار لاحاب التكبائرغير اللكفر.فكلها يقال فها نذا جزاؤه وقد يحازي 


تغلیظ الکذب على رسول انته صلى الله عليه وسلم 


رین لت جد وله لیر الكوقة كَل مَل ألذيرة عمت رول له صل َه 
وقد یمن عنه ثم ان جوزى وأدخل النار فلا لد فيها بل لابد من خروجه نپا فض لالقه تغالى 
ورخته ولا علد فى انار أحد مات على التوحيد وهذه قاعدة متفق غلها عند آهل الستة 
وسيأق دلائ لبا فى كتاب الاجسان قريبا انشا" اقدواقه عل . وأما اتكدذبفهوعند المتكلمين 
من أصحابنا الاخبارعن الغىء على خلاف ماهو عمدا كان أو سبوا هذا »ذهب آهل الستة 
وقالت المعتزلة شرطه العمدية ودليل خطاب هذه الاحاديث لا فنه قيده عليه السلام بالعمد 
لكونه قد يكون مدا وقد يكون سبوا .م أن الاجماع والنصوص الشمورة فى الكتاب والسنة 
متوافقة متظاهرة على أنه لاثم على النأمى والغالط فلو أطلق عَايه السلام الكذب لتوم أنه 
ينم الناسى أيضا فقيده وأما الروايات المطلقة فحمولة على المقيدة بالعمد والقهأعلم واعل أن 
هذا الحديث يشتمل على فوائد وجمل من القواعد ٠‏ احداها تقرير هذمالقا 
الكذب یتناول اخبار العامد والساهى عن الثى* مخلاف اهو ۰ الثانية 
عليه صل الله عليه وسل وأنه فاحشة عظيمة وموبقة كيرة ولکن لايكفر بهذا الكذب الا آن 
يستحله هذا هو المشبو رمن مذاهب العلساء من الطوائف وقال الشيخ أبوجمد الجويى والد 
امام الحرمين أى المعالى من أمة أصعابنا یکفر بتعمد الکذب عليه صلى الله عليه وسلم حكى 
امام الحرهين عر 
صل الله عليه و 
الأحد من الاحباب وانه هفوة عظيمة والصواب ماقدمناه عن الجرور واه أعلم ثم ان من كذ 
على رسول الته صلی الته عليه ول عمدا فى حديث واحد فسق و ردت رواياته ابا و بطل 
ات رم مد جماعة من العلراء هنهم أجمد بن حنبل وأبو 
بكر احیدی شيخ البخارى وصاحب الشافمى وأبو بكر الصيرفى من فقبا* أصحابنا الشافعيين 
وأصحاب الوجوه منم ومتقدمهم فى الاصول والفرو ع لاتؤثر توبته فى ذلك و لاتقبل روايته 
أبدا بل يحت جرحه دانسا وأظلق الصيرف وقال کل من أسقطناء خبره من أهل 


الده هذا المذهب وأنهكان يقول فى درسه كثيرا من كذب على رسول الله 


لم عمدا كفر وأريق دمه وضعف امام الحرمين هذا القول وقال انه ۸ بره 
0 


۷ تغليظ الكذب على رسول الته صل اه عليه وسل 
هنارت كفاع لس ككنب عل أ قن کب مت ی 


وجدناه عليه لم نعد لقبوله بتوبة تظبر ومن ضعفنا نقله لم تجعله قويا بعد ذلك قال وذلك عا 
افترقت فيه الرواية والشبادة وم أر دليلا ذهب هؤلاء ويحو زأن يوجه بأن ذلك جعل تغليظا 
وزجرا بلیغا عن الكذب عليه صل الله عليه وسل لعظم مفسدته فانه يصير شرعا مستمرا الى 
يوم القيامة خلاف الکنب على غيره والشبادة فان مقسدتهما قاصرة ليست عامة قلت وهذا 
الذى ذكره هؤ لا الم ضعيف مخالف القواعد الشرعية والختار القطع بصحة توبته فى هذا 
وقبول رواياته بعدها اذا جت توبته بشروطبا العرو الاقلاع عن المعصية والندم على 
فعبا والعزم على أن لايعود اليا نا هو الجارى على قواعد الشرع وقد أجمعوا على حة رواية 
من كان كافرا فأ لم وأ كثر الصحابة كانوا بهذه الصفة وأجمعوا على قبول شبادته و لافرق بين 
الشبادة والرواية فى هذا واه أعل ٠‏ الثالثة أنه لافرق فى تحريم الكذب عليه صلى الله عليه 
وسل بين ماکان فى الاحكام ومالاحک فيه كالترغيب والترهيب والمواعظ وغير ذلك فكله حرام 
من أكبر الكبائر وأقبح القبائح باجاع المسلريز, الذيئ یمد بهم فى الاجماع خلافا للكرامية 
الطائفة المبتدعة فى زعمهم الباطل أنه يجوز 


وضع الحديث فى الترغيب والترهيب وتابعهم على 
بن ينسبون أنفسهم الى اازهد أو ينسهم جبلة لبم وشيهة زعمهم 
الباطل أنه جه فى رواية من کذب على متعمدا ليضل به تب مقعده من الثارو زعم بعضهم 
ان هذا كذب له عليه الصلاة والسلام لاكذب عليه وهذا الذى اتتحلوه وفعلوه واستدلوا به 
غاية الجبالة وت‌اية الغفلة وأدل الدلائل على بعدم من معرفة شى“ من قواعد الشرع وقد جمعوا 
فيه جملا من الاغاليط اللائقة بعقوهم السخيفة وأذهانهم البعيدة الفاسدة عخالفوا قول الله عر 
وجل و لاتقف ماليس لك به عم ان السمع والبصر والفؤادكل أولئككان عنه مسلا وخالفوا 
صريح هذه الاحاديث المتواترة والاحاديث الصريحة الشپورة فى اعظام شبادة الزوروخالفوا 
اجماع آهل الحل والعقد وغير ذلك من الدلائل القطعيات فى تحريم الكذب على آحاد الناس 
فكيف يمن قوله شرع وكلامه وحى واذا نظر فى قوطم وجد كذبا على الله تعالى قال الله تعالى 
وماينطت عن الحوى ان هو الا وجي بوحی ومن آمب الاشياء قوم هذا کنب له وهنا جبل 


هذا كثير ون من الجبلة || 


تفلیظ الکذب على رسول اه صل الله عليه وسلم 


۷ 


معد من الآر وحلش عل بن رای تا يق مه رخ مدبن 


قيس الأسدى عن عل بن ری الأسدى عن لير ب شج فک کال 


وس له ود کر إن کنباعل یس ككنب عل أحَد 


هنهم بلسان العرب وخطاب الشرع فار نكل ذلك عندم كذب عليه وأما الحديث النی تعلقوا 
به فأجاب العلباء عنه بأجوبة أ وأخصرها أن قوله ليضل الناس زيادة باطلة انفقالحفاظ 

عل ابطلها وأنها لاتعرف صميحة حال ٠‏ الثانى جواب أنى جعفر الطحاوى أنها لوحت لکانت 
لأ كيد كقول ات تلف رم دی على الله كذبا ليضل الناس ۰ الثالت أن اللام فى 
ليضل ليست لام التعليل بل هی لام الصيرورة والعاقبة معناه أن عاقبة كذبه ومصيره الى 
الاضلال به کقوله تعالى تقطه آل فرعون کون لم عدوا وحزنا ونظائردف القرآن و كلام 
العرب أكثر من أن يحصر وعلى هذا يكون معناه فقد يصير أمر كذيه باه 
مذهبهم أرك من أن يعتنى بايراده وأبعد من أن تم بايعاده وأفسد من أنيحتاج الىافساده واه 
۳ يحرم رواية الحديث الموضوع على من عرف كونه موضوعا أو غلب على ظه 
وضعه فن روی حديئا عل أو ظن وضعه ولم یین حال روايته وضعه فهوداخل فى هذ الوعيد 
مندرج فى جملة الكاذين على رسول الته صل الله عليه وسلم ويدل عليه أيضا الحديث السابق 
لهذا قال العلياء ينبغى لمن أراد رواية 
حديث أو ذكره أن بنظر فان کان ااا قال رسول اه صلی الله عليه وسل کا 
رنه أو تحوذاك من صيغ الجزم وان كان ضعيفا فلا يقل قال أو فمل أو أمر آو هی وشبه 
4 من ميغ از بل يقول روى عن کنا وج عنة كذا أو يدوى أو يذكر أويحق أو 
يقال أو بلغنا وما أشببه واه سبحانه أعلم . قال العلياء و يتبغى لقاری* الحديث أن يعرف من 
الحو واللغة وأسیءالرجال مايسلم به من قوله مالم يقل واذا صح فى الرواية مایم أنه خطأ. 
فالضواب الذى عليه الجاهيرمن السلف والخلف أنه يرو يه على الصواب ولا يغيره فى الکتاب 
لکن يكتب فى الحاشية أنه وقع فى الرواية کذا وأن الصواب خلافه وهو کنا ويقول عند 


من حدث عنى تحدیث يرى أنه كذب فهو أحد | 


E E ۳۹۳‏ 
وايتنا والصواب كذا فبذا آجع لبصلحة فقد يعتقده 
قح با بتغيير الکتاب لتجاسرعليه غير أهله . قال العلما* 


الرواية كذا وقع فى هذا الحديث 


و یی للراوى وقاری" الحديث اذا اشتبه عليه لفطة فق رأها على السك أن يقول عقيبه أوكا 
قال والته عم . وقد قدمنا فى الفصول السابقة الخلاف فى جواز الرواية بالمعنى لمن هو كامل 
المعرقة قال العلبا* و يستحب لز بالمعنى أ يقول بده وکا قال أو نحو هذاکا فعلته 
أعلم وقف الزيير وأنس وغيرهما من الصحابة رضی الله عنهم 
فى الرواية عن رسول الله صلى الله عليه وسل والاكثار ونم والنسيان 
والغالط والنامى وانكان لا اثم عليه فقد ينب الى تفریط لتساهله أو نحو ذلك وقد تعلق 
بالناسى بعض الاحكام ال م لظ تفاط رم مالا الك من الاحكام 
العروفات والله سبحانه وتعالى أعل 


5 باب اہی عن الحديث بكل ماع |9 


فيه خبيب بن عبد الرحمن عن حفص بن عاصم قال قال رسول الله صلی الله عليه وسل کنی 


لآخرعن خبيب أيضا عن حفص عنأى 


هربرة عن النى صل اه عليه وس بمثل ذلك وعن عمرین الخطاب وعن عبد الله بنمسعود 
رضی الله عا بحسب المرء ی ل مابعع وفيه غير ذلك من نحوه أما 
آسانیده غبیب يضم الحا المعجمة وقد تقدم فى آخر الفصل يانه وأنه ليس فى الصحبحين 
خبيب بالمعجمة الا ثلاثة هذا وخبيب ر تیچ مج . وفیه هشیم يضم 
اما وهو ان بشير السلى الواسملی أبو معاوية اتفق أهل عصره قن بعدهم على جلالنه وكثرة 
حفظه واتقانه وصياته وكان مدلسا وقد قال فى روایته هنا عن سليان الیمی وقد قدمنا 


النبى عن الحديث بكل ما سح Ww‏ 


عن لی مر ل وول اله سل اه له وس كت بال كنال نت بل 


ماحم وی لو بکرینآن غب حدقا عل ن حفص حدقا شب 


فالفصول أن المدلس اذا قال ع نلايحتج به الا أن ثبت سهاعه من جبة آخری وان ماکان فى 
الصحيحين من ذلك فحمول علثبوت سماعه من جبة أخرى وهذا منه ٠‏ وفيه أبو عثان النهدى 
يفتح النون واسكان الماء منسوب الى جد من و نهد بن زيد بن ليث وأبوعثيان من 
كبار التابعين وفضلائهم واسمه عبد الرحمن بن مل بفتح الم وضمبا و كسرها واللام مشددة عل 
الاحوال اثلاث و يقال مل* بكسر الم واسكان اللام و بعدها همزة وأسلم أبو عثمان على عبد 
انی صل الله عليه وسل وم يلقه وبعع جاعات من الصحابة وروی عنه جماعات من التابعين 
وهو كرف ثم بصری کان بالكوفة مستوطنا فلا قتل الحسين رضی الله عنه تحول منبا قزل 
البصرة وقال لا أسكن بلدا قتل فيه أبن بات رسول الله صلی الله عليه وسل وروينا عن الامام 
۹ بن حنبل رجه الله تعالى أنه قال لاأعلم فى التابعین مثل أ عثيان النهدى وقيس ابن ی 
حازم ومن طرف آخباره مارو يناه عنه أنه قال بلغت نحوا من ثلائین ومائة سنة وها من شىء 
الاوقد أنكرته الاأمل فانى آجدهکا هومات سنة خمسوتسعين وقبلسنة ال واه أعل : وى 
الاسناد الآخر عبدالرجمن حدثنا سفيان عن أنى اسحاق عن أنى الاحوص عن عبدالله . آما 


عبد الرحمن فان مهدى الامام المشدبور أب سعيد البصرى . وأما سفيان فو الثورى الامام 
المشبور أبو عبدالته الكو . وأما أبواسحلق فبو السييعى بفتح السين واسمدعمر و بن عبدالته 
الهمدانى الکوق التابمى الجليل . قال أحمد بن عبدا ن أععاب 


اي صلی الله عليه وس وقال على بن المدينى روى أبو اسحاق عن سبعین أو ثمنانين زرو 


عل حع ماية وثلاثين 


عنهم غيره وهو منسوب ال‌جدمن أجدادة اتمه السيع بن صعب بنمعاوية . وأما أبوالاحوصن 
فاعه عوف بن مالك الجشمى الكو التابعى المعروف لاه صحبة . وأما عبداقة قابن مسعود 
الصحان السيد الجليل آبو عبدالرحمن الكو . وأما ابنوهت ف الاسناد الآخر فر عبذالته 
ابن وهب بن مسل آبو محمد القرشى الفبرى مولاهم البصرى الامام المتفق عل حفظ واتقانه 


س 


۷ النبى عن الحديث يكل ما سمع 


ع ی 


وجلالته رضى الته عنه . وف الاسناد الآخر يونس عن ابن شپاب عن عبید الله بن عبد الله 


ابنعتة . آما يونس فبو ابن يزيد أبو يزيد القرشى الاموی مولام الابلى بالثثاة من تحتو فى 
يونس ست لفات ضم النون وکرها وفتحبا هم الممز وتركه وكذلك فى يوسف اللغات 
الست والمركات اثلاث فى سينه ذكر ابن السکیت معظ اللغات فما وذكر أبوالبقاء باقن 
وأما ابن شباب فبو الامام الشپور التابعى الجلبل وهو عمد بن مس بن عبيد الله بن عبد الله 
ابن شباب بن عبد الله بن مرت بن زهرة بنكلاب بل مرة ب نكعب بن لوی آبو بكر القرثى 
الزهرى الدنی سکن الشام وأدرك جماعة من الصحابة نحو عشرة وأ كثر من الروايات عن 
التابمين وأ كثروا من الروايات عنه وأحواله فى الم والحفظ والصيانة والاتقان والاجتهاد 
فى تحصيل العلم والصبر على المشقة فيه وبذل النفس فى تحصيله والعبادة والورع والكرم وهوان 
الدنيا عنده وغير ذلك من أنواع الخير أ كثر من أن يحصر وأشبر من أن يشبر . وأما عيداقه 
ابن عبد الله فبو أحد الفقباء السبعة الامام الجليل رضى الته عنهم أجمعين . وأما فقه الاسناد 
فبكذا وقع ف الطريق الأول عن حفص عن ااني عليه السلام مرسلا فان حفصا تابعى وفى 
الطريق الثانى عن حفص عن أنى هربرة عن النى صلى الق عليه وم متصلا فالطریق الاول 
رواة مس من رواية معاذ وعبد الرحمن بن مپدی وكلاهما عن شعبة وكذلك رواه غندر عن 
شعبة فأرسله والطريق الثانى عن على بن حفص عن شعبة قال الدار قطنى الصواب المرسل عن 
شعبة كا رواه معاذ وابن مبدى وغدر قلت وقد رواه أبو داود فى سنته أيضا مرسلا ومتصلا 


فر واه مرسلا عن حفص بن عر الغيرى عن شعبة ورواه متصلا من رواية على بن حفص 
واذا ثبت أنه روى متصلا ومرسلا فالعمل على أنه متصل هذا هو الصحيح الذى قاله الفقبا* 
وأصحاب الاصول وجماعة من أهل الحديث ولا يضركون الا کثرین رووه مرسلا فان 
الوصل يادة من ثقة وهی مقبولة وقد تقدمت هذه المسألة موضمة فى الفصول السابقة ولقه 
أعلم ٠‏ وأما قوله فى لطریق 


نی (بثل ذلك فبى رواية حيجة وقد تقدم فى الفصول 


هی عن الحديث يكل ماسم ve‏ 

ابن الاب رین تم عله نب قز من لكب أرق نت بك ماع 
وش أو الطاهر لد بن رون عبد أله بن عتروين سرح قال حرا إن وهب 
ال للملا له یس بل رل حدت بل ما سم ولا کون ام َو 
حدت یکل ما سم مرش مد بن الى ال سدق عبد لرن قل حدقا سيان عن 


أبى اسحق عن أبى الأحوص عن عبد لله قال بحنب الرء من الكذب أن عدت بل 


ماع وحزش 1 


مد ا ول معمت عبد آرخن بن مهدی بقل[ کون 
ارجل اماما دی به و یب 7 


بسك عن بعض ماع وشا 


بن عل بن مقدم عن سفیان ین حسين فال سای اباس بن سماوية قال ی ارا كذ 
کلفت بعلم القرآن اقرا عل سورة وق یرف علت ل لت فقا لان 


بیان هذا وكيفية الرواية به . وقوله مسب المرء من الكذب) هوباسکان السين ومعناه 
یکفیه ذلك من الكذب فانه قد استكثر منه وأما معنى الحديث والآثارالتى فى لباب ففها 


الزجر عن التحدیث بكل ماسمع الانسان فانه یسم فى العادة الصدق والکذب فاذا حدث 
بكل ماسمع فقد کذب لاخباره يمالم يكن وقد تقدم أن مذهب أهل الحق أن الکنب 
الاخبارعن الثی* مخلاف ماهو و لایشترط فيه التعمد لکن التعمد شرط فی کونه اما واه 
اع + وأماقوله (و لا یکون اماما وهو محدثبکل ماسعع ) فعناءأ: اذا حدشبکل ماسعم كثر 
الخطأ فى روايته فك الاعتهاد عليه والاخذ عنه . وأما قوله رال قدكلفت بعل الق ر آن) 
فبويفتح الكاف وک اللام وبالفاء ومعناه ولعتبه و لازمته . قالابن فارس آهل 
اللغة الكلف الايلاع بالشى* وقال أبو القاسم اليخشرى الکلف الابلاع بالثى* مع شغل قلب 


لك عبيد الله بن عبد الله بن عة أن عبد الله بن مسعود ال ما نت محدث 


ير وود بن رب قلا حدتا عبد اله بن 
ومشقة وأا قول لايك وا ق اديت بیع شین ومی ان قال أهلاللغة 
الشناعة القبح وقد شنع الى“ بضم النون أى قبح فو أشنع وشنیع وشنعت بالشی؛ پکسر النون 
وشنعته آی که وشنعت على الرجل أى ذ ذكرته بقیح ومعنی كلامه أنه حذره أن حدث 
بالاحاديث المتكرة التى بشنع على صاحبها و يتكر و یقیح حال صاحبها فيكنب أو ستراب 
فى زواياته قنسقط مر وله واقه سبحا تال خر 


ن الضعفا. والاحتياط فى تحملبا 


آبوهانی؛ هو همز مت “وه تزع بن عي التجبى هو بمثناة من فوق مضمومة 
بالضم بقوله أصغاب الحديث وكثير 
اب لاه ذكره صاحب 


۱ بالفتح قيدته 
کان ابن السيد البظليوسى يذهب الى محة الوجبين 
ر ابن فارس فى الجمل أن تحوب قييلة من كندة وتجيب 


3 کت و اب 


هذا کلام صاحب المطالع 


بما أصلا وهذا هو الصواب النی لامجوز غیره وأما 


ل عقطأ ظاه واه أعل . وحرملة هذا كنيته أبوحقص وقي ل أبو 


عبد إقه وهو صابحب الامام الشافعی رحه إت وهي الذى يروبى عن الشافعی کتابهالعروف 


5-5 


ألتبى عن الرواية عن ااضعفاء Ww‏ 


ف الفقه واته أعلم ٠‏ وأما أبو شري الراوی عن شراحيل فاسمه عبد الرحمن بن شريح بن عبيد 
الله الامکندرانی المصرى وكانت له عبادة وتضل 
قول ملم وحدانى أبو سعيد الاشج قال حدثنا وکع قال حدثنا الاعش عن المسيب بن رافع 


احيل بفتح الشين غير مصروف وأما 


عن عامر بن عبدة قال قال عبد الله فبذا اسناد اجتمع فيه طرفتان من اطائف الاسناد احداهما 
أن اسناده كوف كله وال 


وعامر وهذه فائدة نفيسة قل‌آن يجتمع فى اسن 


ثلاثة تابعيين يروى بعضبم عن بعض وه الاععش والمسيب 


الاطيفتان . فأما عبداقه الذى يروى عنه 


عامر بن عبدة فو ابن هسعود لحان أبو عبد الرحن الکوق وأا أبو سعید الاش 


ج 
مسلم فاسمه عبد الله بن سعيد بن <صین السكندى الکوفی قال أبو حاتم م أبوسعيد الاج | امام 


أهل زمانه . وآما السیب بن نراقع فبفتح ال لياه بلا خلاف كذا قال القاضى عياض ف المشارق 
وصاحب المطالع أنه لاخلاف فى قح یه بخلاف سعيد بن المسيب فانهم اختلفوا فى قح يائه 
وکس‌ها کا وا أن شاه الله تعالى . وأما عامر بن عبدة قآخره هاء وهو بفتح الباء 
واسكانها وجمان أشبرهما تما الفتح قال القاضى عیاض رو ينا تعبا عن على بن الدنی 
ويحى بن معين وأنى مالم المستمل قال وهو الذى ذكره عبد الغنى فى كتابه وكذا رأيته فى 
تاريخ البخارى قال و رو ينا الاسكان عن أحمد ابن حنبل وغيره وبالوجهين ذكره الدار قطنى 
8 ماكولا والفتح آشبر قال القاضى وأ كثر ال قولون عبد بغير ها* والصواب ابابا 


هو قول الحفاظ أحند بن حنبل وعلى بن المديى ويحى بن معين والدارقطنى وعبد الى بن 


سعيد وغبرم والته عم ٠‏ وف الرواية الاخرى عن ابن طاوس عن أيه 
ابن العاصى . فأما ابن طاوس قرو عبد الته الزاهد الصا بن الزاهد الصالم وأما العاصى فأ كثر 


عبد الله بن عرو 


مایق فى كتب الحديث والفقه وتحوها بحذف الياء وهی لفة والفصييم ع المح قباس بات 


الى فالفصيح الصحيح فى كل ذلك وما آشبه اثبات 
الیا* و لااغترار بوجوده فى کتب الد ت اول کثها صنفبا و وا اعم ومن طرف أخوال 
عبد الله بن عمر و بن العاصی أنه ليس ينه و 


الا احدى عشرة سنة وقبل 
النتا عشرة , وأما سعيد بن عرو الاشعتی فبالثاء الثلثة منسوب لى جده وهو سعید بن عجرو 
ابن سبل بن اسحاق بن عمد بن الاشعث بن قيش اليكندي آبوعرو الکوفی , وأما هشام بن 


النبى عن الرواية عن ااضعفاه 


ی بو نی عن ی عنان مس بن یسار عن ایی 


ميد بن الى انوب قال حدتی أ 


ی رول لله صل اه لی وس ها کون نی ریس دوك مام 


ال حدتا لبن وهب قال حدتى 


له عع راحیل بن يزيد ول 
ول کا ردول لله اه له وس کون 


بسار له تمع لام 


تشر 


فى آخرازمان دجاوت گناو بو 


مت الأحاديت بال تس مونم و9 آ بر 


حجیر فبضم الحاء وبعدها جم مفتوحة وهشام هذا مکی . وأما بشير بن كعب فبضم الموحدة 


وفتح المعجمة . وأما أبوعامر العقدى فیفتح العين والقاف هف وبالى العقد 
بجيلة وقيل من قيس وهم من الازد وذکر أبو الشيخالامام الحافظ عن هارون بن سلمان قال 


سموا العقد لبم كانوا أهل يبت لثاما فسموا عقدا واسم أفىعامر عبد الماك بن عمرو بن قيس 


البصرى قبل انه مولى للعقديين . وأمارباح الذى يروىعنه العقدى فهو بفتح الراء و بالموحدة 


وهو رباح بن أنى معروف وقد قدمنا فى الفصول أن كل مافى الصحيحين على هذه الصورة 
فرباح بالموحدة الا زياد 
وقاله البخاری بالوجبين . وأما نافع بن عمر الراوى عن ابنأى مليكة فبوالقرثى الججحىالمى 
وأما ابن أنى مليكة فاسعه عبد اته بن عبيد اه بن أنى مليكة واسم أنى مليكة زهير بن عبد الله 
ى المكى أبو بكر تولى القضاه 
والاذان لابن الزبير رضی اله عنهم - وأما قول هلم حدثنا حسن بن على الحلوائى حدثنا يحي 
يس عن الامش عنأنى اسحاق فبواسناد کون کله الا الحلوانى . فأما 
الاععش سليان بن مهران آب ومد التابعى وأبو اسحاق عمرو بن عبد الله السبيعى التابعى ققدم 
ذكرهما . وأما این ادريس الراوی عن الاعش فبو عبد اه بن ادريس بن يزيد الاودي 


دباح أبا قيس الراوى عن أنى هريرة فى أشراط الساعة فبالمثناة 


أبن جدعان بن مرو بن كعب بن سعد بن تیم بن مرة || 


ابن آدم حدثنا ابن 


الى عن الروانة عن الضعفاء 


صورة رل تن ام یب بايث من الكذب تن بون ربمم 


تمعت رجا اعرف ونجهه ولا آدری ماه دش و حرش مد بن رافع حَدّا 


عبد ار أبن معمرعن إبن اوس عن يه عن عبد له بن رباص لو 


الكوف آبو مد التفق على امامته وجلالته واتقاته وفضيلته و ورعه وعبادته رو ينا عنه أنه 
قال لبه حين یکی عند حضور موته لاتب فقد ختمت القرآن فى هذا البيت أربعة آلاف 
ختمة قال أحدين حنب لكان ابن ادريس ذبيج وحده . وأما على بنخشرم فبفتح الخاءواسكان 
الشينالمعجمتين وف الزاء وكنية على أبوالحسن مروز 
رضى الله عنيما وأما أبو بكر بن عياش فهو الامام اجمع على فضله واختلف فى اسه فتال 
احققون الصحيح أن امه كنيته لااسم له غيرها وقيل اسمه مد وقيل عبد الله وقيل سال وقیل 
ؤبة وقيل مسل وقيل خداش مطرف وقيل حماد وقول حبیب و رونا عن 
أبنه ابراهيم قال قاللى أنى ان أباك بأت فاحعة قط واه يختم القرآن منذ ثلاثين سنة کل يوم 
مرة وروينا عنه أنه قال لابنه يابنى 


ى وهوابن أخت بشرين الحارث الحا 


شمبة ويل 


اباك أزن تعصى اتهفى هذه الفرقة فانى ختمت 
فها اثى عثر ألف ختمة وروینا عه أنه قال لبنته عند موته وقد بكت يابنية 
لا تبکی أتخافين أن يعذبى اه تعالى وقد ختمت فى هذه الزاوية أربعة وعشرين ألف ختمة 
هذاما يتعلق بأسماء هذا لباب و لا ينبغى لمطالعه أن يتكر هذه الاحرف فى أحوال هؤلاء الذين 
اتستتزل الرحمة زکرم مستطيلا لها فذلك من علامة عدم فلاحه ان دام عليه واقه يوفقنا 
لطاعته بفضلهومنته . أمالغات الباب فالدجالون جمعدجال قال علب کل کذاب‌نهو دجال وقيل 
الدجال الموه يقال دجل فلان اذا موه ودجل الحق يباطله اذا غطاه وحكى ابن 
الثانى عن ثعلب أيضا 


فارس هذا 


من الروا 


.۸ آلنپی عر الروابة عن الضعفا* 


1252 72 


هام بن جين طاوس ال جا نا لی إن عاس بی بشَيربنَ كب بعل * د 


قال له ا عبس عد ليث کنا وکا فاد ESE‏ تیه کتک 


ند مال دما آدری آعرفت حَديى که وانکزت متام تفت 


هنا مال لہ ای عاس اا کنا حدث عن رسول الله َيل سکن 


E‏ رک ا مديت عنه وتف مد بن 
شك أن تخر ج قرأ على الناس قرآنا/» معناه تقرأ أ ليس بقرآن وتقول 
انه قرآن لنغر به عوام الا فلا يفترون.. وقوله يوشك هو بضم الياه وکسر 
الشيزمعناه يقربو يستعمل أيضا ماضيا فيقال أوشك كذا أى قرب ولابقبل قول من أنكره 

من أهل اللغة فقال لم يستعمل ماضيا فان هذا نق يعارضه اثبات غيره والسماع وهما مقدمان على 
نفيه . وأما قول ابن عباس رضى الته عنم إفلداركبالناسالصعبوالذلولم وف الرواية 

لاخری رکم كل صعب وذلول فهيبات فهو مثال حسن وأصل الصعب والذلول فى الابل 
ا لول السپل الطيب الحبوب المرغوب فيه فالمعنى سلك الناس 
كل »ساك ما يحمدويذم وتان فهيات أى بعدت استقامتک أو بعد أنتئق بحديتكم وهيبات 
موضوعة لاستبعاد الشی* والبأس من قال الامام أبو الحسن الواحدى هیبات اسم سم به الفعل 
انه نزلةالاصوات 


وهو بعد فى ابر لا فى الا قال ومعتی هبات بعد ولیس له 
قال وفيه زيادة معنى ليست ف بعد وهو أن المتكلر بخبر عن اعتقاده استبعاد ذلك الذى يخبر 
عن بعده كانه يمنزلة قوله بد جدا وما أبمده لا على أن یم المخاطب مكان ذلك الثى* ف 


البعد فنی هبات زيادة على بعاد وان كنا نفسره به و يقال هيات ما قلت وههات لما قلت 


آلنهئعن الرواية عن الضعقه 


صلب وول نات وی أو یوب 
یی العقدى حدقا را 
عباس لد وول قرو سا بل هه وس ال رسول أنه صلا 

له سل ان َس لا بان دی لاله ال 11 ن عاس مال 9 


تشمع للد أحدانك عن رسول ند سل هه سل و ولاتنم َال أبن عاس 


ا کنامرة داعا رجلا بول قال رسو( له لاه عله و رةه بمارت 


وهیبات لشوههات أ نت . قال الواحدى و قمهنی هيهات ثلاثة أقوال أحدها أنه بمازلة بیدا 
ذكرناه أو لاوهو قول أنى على الفارسی فى بمئزلة بعيد وهوقول 
الفرا* والثالث منزلة البعد وهو قول | باری فالآول تحعله بمنزلة الفعل والثائى 
بمئزلة الصفة والثالث بمنزلة المصدر وف هیات ثلاث عشرة لفنة ذكرهن الواحدى هبات 
بفتح الا وكسرها وضمها مع التتوين فين و بحذفه فهذه‌ست لفات وایهات بالالف بزل له 
الا وی وفيا اللغات الست أيضا والثالثةعشرة ايها يحذف ال 
آیثات بهمزتين بدل اها 


ين و زاد غير الواخدى 
الفصیح المستعمل من هذه اللغات استمالا فاشيا ها بفتح الناء 
بلاتوین قالالازهرى واتفق أهل اللثة عأ ن تاه هبات ليست أصلية واختلفوا فى اوقف‌علیا 
فقال أبوعمر و والكسانى يوقف با الفرا بالته وقد بسطت الكلام فى هبات و تحقيق 
ماقيلفيها فى تهذيب الاسما* واللغات وأشرتهنا الى مقاصده وال أعل ٠‏ وأما قوله (فعل ابن 

عبا سلايأذن لدیثه) فبفتحالذال أىلايستمع و لابصنی ونسیالاتن - وقوله انا كنا 


ا 


i‏ ۸۳ أنهى عن الرواية عن الضعفاء 
ARE‏ 
خیش تردن تمر والضی حدقا تفع ہن حمر عن ابن فى ملک ال کتبت لاش 
عاس أنه نکب ل كا فى عنى قل ود تقصح لا نار له امور اخنيارًا 


کلب مه أي وبر به ای قول ونه ما ی 


ان سکون سل مرش روالد تا فيان بن عي عن هام بن 
مر أىوقنا و یع بهقبل ظهور الكذب . وأماقول اب نأومليكة ( كتبت الىابنعباس رضىالقه 
عنما أسأله أن يكتب لىكتابا ويخعنى فقالو لد ناصح أناأختار له الامور اختيارا وأخوعنه 
قال فدعا بقضاء على رضی اه عنه مل يكتب منه أشياء و يمر بالثى* فيقول والته ما قضى بهذا 
على الا أن يكونضل» فهذا عا اختلف العلياء فضبطه ققال القاضی عياض رحمهالله ضبطنا 
هذين الحرفين وهما ويخق عنى وأخنى عنه بالحاء المهملة فیما عن جميع شيوخنا الاعن أى مد 
الخشى فانی تما عليه الحا المعجمة قال وكان أبو بحر يحك لناعن شیخه القاضى أفى الوليد 
الكنانى أن صوابه بالمعجمة قال القاضى عياض رحمه اقه و يظهرلى أن رواية الجباعة هى 
الصواب وأن معنى أحنى أنقص من احفاء الشوارب وهوجزها أى امك عى من حديثك 
ولا تكثر على آویکون الاحفاء الالحاح أو الاستقصاء ويكون عنى بمعنى على أى استقصی 
ماتحدثنی هذاكلام القاضى عياض رحمه اه وذكر صاحب مطالع ال نوار قول القاضى ثم قال 
وف هنا نظر قال وعندى أنه ممت المبالغة فى البر به والنصيحة له من قوله تعالى وكان نى حفيا 
أى أبالغ له وأستقصى فى انصيحة لموالاختیر فا ألقى اليه من حیح الآثار وقال الشیخ الامام 
أبوعبرو بن الصلاح رجه الله هما بالخاء المعجمة أى یکتم عن أشياء ولا يكتببا اذاكان عليه 
فها مقال من الشیع الختلفة وأهل الفتن فانه اذاكتبها ظهرت واذا ظهرت خولف فيها وحصل 
فيا قال وقیل مع أنها ليست ما يلزم نبا لابن أنى مليكة وان لزم فهو بمكن بالمشافية دون 
المكاتبة قال وقوله ولد ناصح مشعر بما ذكرته ٠‏ وقوله آنا أختارله وأخى عنه اخبار مشه 


النبى عن الرواية عن الضعفاء ۸۳ 


حجیر عن طوس ا این عباس قتا عل ری اه عله مر مار 


حن بن عل الوا اي بن دم دان 


ادريس عن انش عن إبى سس قال كا را تاك الاش بد عا 2 


عله إلا من ارجا عبد E‏ 


باجابته الى ذلك ثم حكى الشبخ الرواية التى ذكرها القاضى عياض و رجحها وقال هذا تكلف 
EE I‏ كلام الشيخ أبو عمرو وهذا الذى اختاره من از 


المعجمة هو الصحيح وهوالموجود فى معظم م الاصول اله الموجودة بهته البلاد والته آعل ٠‏ وأما قول 
والله ما قضى على بهذا الا أن یکر ن ضل فعناه ما يقضى بها الا ضال ولا يقضى به على 
الا أن يعرف أنه ضل وقد عل آهل 1 
الرواية الاخرى ( فحاه الاقدر وأشار سفیا 
ماه الاقدرذراع والظاهر أن هذا الکتاب كان درج 


عم آنه لم يقض به والله آعم وقوله فى 


مستطيلا واه أعلم ۰ وأماقرله ( ناه 
أشار بذلك الى ماأدخاته الر لروافض والشيعة فى عل على ریات 
وتقولوه عليه من الاباطيل وأضافوه اليه مر 


آی عم أفسدوا 


والاقاويل المفتعلة والختلقة وخاملوء 
باق فلم يتميز ماهو حيح عنه ما اختلقوه . وأما قوله قاتلبم الله فقال القاضى معناه لعنهم الله 
وقيل باعدهم وقبل تیم قال وهو لاء استوجبوا عنده ذلك لشناعة ماآتو هک فملهكثير منم والا 
فلعئة المسلم غير جائزة , وأما قول المخيرة لإلم يكن يصدق على على الامن أضماب عبدالته بن 
مسعود) فهكذا هو ق الاصول الامن أعحاب فیجوزق من‌وجهان أحدهما أن ليان اتس 
الثاني نما زائدة .. وقوله يصيدت ضبط على وجهين أحدهما بفتح الياه واسكان الصاد وضم 


الدال والثانى بضم اليا وقح الصاد والدال المشددة والمغيرة هذا هو ابن مقسم الضى أبو هشام 
وقد تقدم أن المخيرة يضم الم وكرها واتهع أما أحكام اباب خاصلبا أنه لابقبل رواية 
الجهول وأنه يجب الاحتياط فى أخذ الحديث فلا يقبل الا من أهله وأنه لا ينبغى أن يروى 
عن الضعفاء والله سبحانه وتعالى أعلم 


و8 باب بيان أن الاسناد من الدير ج 
وأن الرواية لا تکون الا عن الثقات وأن جرح الرواة ما هو فهم جائز بل 
واجب وأنه ليس من الغيبة الحرمة بل من الذب عن الشربعة الححكرمة 


قالرحهالته لإحدثئا حسن بن الريع قال حدثنا حماد بن زيد عنآیوب وهشام عن محمد وحدثنا 
فضيلعنهشام وحدثنا يخلدين حسينعنهشام عنابنسير بن أماهشام أو لافجرو ر معطوف 
رين والقائل وحدثنا 
على الزاهد السيد الجليل 
ينظر الىأهل البدع فلايؤخذ حديثهم) فهذهسألة قدقدمناها فى 
ن ابراهيم الحنظل» هو أبن راهويه 
الامام الشپور حافظ أهل زمانه . وأما الاوزاعی فب و أب عبرو عبدالرحمن بن عرق بن مد 


عل ىأ يوبوهو هشام بن حسان القردوسی بضم القاف ود هو | 
فضيل وجدثنا ادهو حسر 
رضى الله عنه ٠‏ وأما قو 


بن الریع . وأما فضيل فهو ابن عياض 


أول الخطبة و بينا المذاهب فها ۰ قوله لحدثنا اسحاق 


بيان أن الاسنادمن ایوس 


دک الاو دای عن سین بی موه 


بضم امثناة من تحت وکسر ام شام الدءشقى امام أهسل ام فى زه بلا مدافعة ولا 
مخالفة كان يسكن دمشق خارج باب الفراديس ثم تحول الى بيروت فسکنبا مرابطا الى أن 
مات بها وقد انعفد الاجماع على امامته وجلالته وعاو مرتبته وال فضاته وأقازیل الت 


مشبورة فى ورعه وزهده وعبادته وقيامه باق وكثرة حدشه وفقبه وفصاحته 


واتباعه السنة واجلال آعان أئمة زمانه عن جميع الاتطار له واعثرافهم زيه وروی 


من فير وجه أنه أفتى فى سبعين ألف مسألة وروی عن كاز التابعين وروی عنه قتادة 
والزهری ويح بن أبى كثير وم من التابمين ولیس هر من التابمين وهذا من زواية الا کار 
عن الاصاغر واختلفوا فى الأوزاع انى نب الها فقيل بطن من خير وقيتل فزي 
ثل أى فرقهم وبقایا جتمعة 


كانت علد باب الفرادیس من 
من قسائل شتی وقال أبو زرعة الب 
عبد الرحمن وکان ينول الاو زاع فغاب ذلك عليه وقال مد بن سعد الاو زاع بطن من 
مدان والاوزاعى من أتفسهم والله آعل . قوله لقیت طاؤساً فقلت حدثئى فلا 
كيت وکیت فقال ان کان مایا نخد عنه) قوله کیت وكيت هما فت الناء و کنرها لغتان 
نقلبما الجوهرى فى صحاحه عن آن عبيدة . وقوله ان كان ملا يعنى ثقة ضابطا متقنا 


روشق بدينه ومعرفته و يعتمد عليه ا يعتمد على معاملة الى بالمال ثقة بذمته . وأا قولسم 


وقل من أوذاغ 


ق كان اسم الأوزاعى عبد العزين فسمن' نفنته 


لإروخدثنا عبد الله بن عبد الرحمن الدارى» فبذا الدارى هو صاحب المسند المعرو ف كنيته 
آبر مد السمزقتدى منسوب الى دارم بن مالك بن حنظلة بن زيد مناة بن تمم وكان أبو ماد 
الداری هذا أحد حفاظ المسابين فى زمانه قل من كان یداه فى الفضيلة والحفظ قال رجاه بن 
مج ماأعل أحدا هو عل بحديث ریسول اقه صل الله عليه وس من الدارى وقال أبو حاتم 
هد امام أه ل زمانه وقال آبوسحامد بن الشترق اما آخرجت خراسان من ما لدابت خسة 


يان أن الاسناد من الاير 


ند المشقی حدقي سعيد بن عبد مزر عن سلا بن موتى فا[ فلت 


نان حدتیبکتا وكا نک اجك داع ورن تصر بل 


عل بوص دای عن إن ی اراد عن أيه 6[ ل ادرت لته کلم 


3 مد بن جي ومد بن أسماعيل وعبد القه بن عبد الرحمن ومسلم بن الحجاج وابراهيم بن 
أنى طالب وقال جمد بن عبد الله غلبنا الدارى بالحفظ والورع . ولد الدارى سنة احدی 


وثسانين ومائة ومات سنة خمس وسین ومائتين رحه الله ٠‏ قال مسل رجه القه حدانانصر 
ابن على الجهضمى حدثنا الاصمعی عن ابن أنى الزناد عن أيه أما الجهضمى فنتح الجم 
واسكان الماء وفتح الضاد المعجمة ۰ قال الامام الحافظ أبو سعد عبد الكريم بن مد بن 
منصور السمعانی فى کتابه الانساب هذه النسبة الى الجهاضمة وهى علة بالبصرة قال وكان 
نصر بن على هذا قاضى البصرة وكان من العلبا* المتقنين وكان المستعين بالله بعث اليه ليشخصه 
القضاء فدعاه أمير البصرة إذلك فقال أرجع فأستخير القه تعالى فرجع الى یه نصف انار فصل 
ركعتين وقال اللبم ان کان لى عندك خير فاقبضنى اليك فام فأنهوه فاذا هو ميت وكان ذلك 
فشر ريع الآخر سنة ينو وأما الاصمعى فب والامام المشرور من كار أئمة الف 
والمكثرين والمعتمدين هنهم 


اه عبد املك بن قريب بقاف «ضمومة ثم راء مفتوحة ثم یه 

مثناقومن تحت ساكنة ثم باء موحدة ابن عبد الك بن أصمع البصرى أ بوسعيد نسب الى جده 
متقنيهم وکان جامعا للغة والغريب والنحو والاخبار وال ملح | 

والنوادر قال الشافعى رحمه الله تعالى مارأيت بذلك العسکر أصدق لهجة من الاصمعی وقال 

الشافعى رحمه اله تعالى آیضا ماعبر أحد من العرب يأحسن من عبا, 


وكان الاصمعی من ثقات الرواة 


ارة الأصمعى وروينا عن 
الاصمعی قال أحفظ ست عه 
ذکوان كنيته أبو عبد الرجن وأبوا 


ر الزای فاسمه عبد الله بن 
لقب له کان يكرهه واشتهر به وهو قرشی مولام مدنى 


وكان الثوري يسمي أب اناد آمب المؤينين فى الحديث قال البخارى أصخ أسانيد أن هريرة 


بان أن الاسنا 


اد من الیو AV‏ 


مدن عر لک 
یکرت ن خاد الم ظفل مت ین 


وم ی ین أنه 7 


ن الدين ولول الاستاد قال من شام 


أبو ابو الزناد عن الاعرج ع نأنى هريرة وقالمصعب کان أ بو الزناد فقيه أهل المدينة . وآما ابنأنى 
الزناد فهو عبدالرحمن و فى الزناد ثلاثة بنين يرو ون عنه عبدالرحمر ن وقاسم وأبو القاسم وما 
مسعر فبکسر الم وهوابن ,كدام املال العامرئ الكو أبوساية لفق عل جلالته 


واتقائه . وقوله (لاحدث عز ان رسول اقه صل الله عليه وسل الا اتقات ۳ 
من الثقات وانا رد 


عبدانبن 


رحهالته إروحدثنى مد بن عبد الله بن قهزاذ من آهل مرو قال معت 


يقول “معت ابن البارك يقول الاسناد من الدين) ففيه لطيفة من لطائف 
الاسناد الغريبة وهو أنه اسناد خراسانی كله من شيخنا أنى اسحاق ابراهم بن مر بن مضر 
ال آخره فانی قد قدمت أن الاسناد من شيخنا ال »سل خراسانیون نيسابوريون وهؤلاه 
الشلائة الم کورون أعنى مدا وعبدان وان البارك خراسانیون مرو زیون وهذا قل أن 
فق يتفق مثله فى هذه الازمان أما قهزاذ فبقاف مضمومة ثم هاه ساكنة ثم زای ثم آلف ثم ذال 
معجمة هنذا هو الصحيح المشهور المعروف فى ضبطه وح صاحب مطالع الأنوار عر 
بعضهم أنه قيسده يضم اماه وتشدید الز ای وهوآیجمی فلا یتصرف قال ا بن ما کولا مات عمد 
این عبد الله بن قېراذ هذا يوم الأربعاة لعشر خلون من الحرم سسنة اثتتين وستين ومائتين 
فتحصل من هذا أن مسلا رحه اه مات 
هذا الک 


قبل شيخه هذا بخمسة أشبر ونصفکا قدمناه آول 
اب من تاريخ وفاة مسل رحمه الله ٠‏ وأما عبدان فبفتح العين وهو لقب له واسمه 
عبد الله بن عثيان بن جبلة العتكى مولام أبو عبد الرجن المروزى قال البخارى فى تاريخه 


M‏ بان أن الاسنادمن الدين 


وال عدن لد لله دی لس بن ل رؤمة ال ممعت عبد الله بقول 


وم رام نی الاد .ولد تفت أب إسحق راهم نعیی الطالقاق قا 
وأما ان المبارك فبوالسيد الجليل جامع 
آنواع امحاسن أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبار ضح الحنظلل مولام مع جماعات من 
التابعين وروی عنه جماعات م نكبار العلياء وشيوخه وأثمة عصره کسفیان لثوری وفضیل 
وقد أجمع العلا على جلانه و امامته و كبر عله وعلو مرتبته ٠‏ رو ینا عن 


توف عبدان سنة احدى أو اثنتين وعشر 


ابن عياض وآخرين 
الل عيبى قال اجتمع جماعة من أصاب ان المبارك مثل الفضل بن موسی ولد من 
حسين ومد بن النضر فقالوا تعالوا حى تعد خصال ان المبارك من آبراب ال خير فقالوا جع 
العم والفقه والادب والحو واللغة والزهد وال مر والفصاحة و الورع والانصاف وقيام 
الیل والعسادة والشدة فى رأيه وقلة الكلام فما لا يعنيه وقلة اخلاف على أعحابه وقال العباس 
رك الحديث وافقه والمرية وأيام الناى و الشجاعة ولتجارة 


ابن مصعب جمع ابن الميسارا 
والسخاء والحبة عند الفرق وقال مجد بن سعد صنف ان المبارك کنبً كثيرة فى أبواب 
العم وصنوفه وأحواله مث 
وأمبات مدائن خراسان أربع نيسابورومر و وبلخ وهراة واقه أعلم . قوله لإحدثى العباس 
ابن أنى رزمة قال سمعت عبد الله يقول يبنا وبين القوم القوائم يعنى الاسناد) آما رزمة 
فبراء مكسورة ثم زای ساكنة ثم هي ثم ها* . وأما عبد الله فهو ان المبارك ومعنى هذا 
الكلام ان جاه اسناد بح قيلنا حدیثه والا تركناه خعل الحديث كالحيوان لا بقوم بغير 
سناد لا يقوم الحيوان يفير قوائم ثم انه وقع فى يعض الاصول العباس بن رزمة وف 
يعضما العباس بن أفى رزمة وكلاهما مشكل ول ذکز البخارى فى تارعخه وجماعة من أععاب 
كتب أسماء الرجال العياس بن رزمة ولا العباس تن أ زمة وانما ذكروا عبد العزبزين أنى 
نات قلف جع بای وباک ولآ 


معروقة ۰ وأمامرو فغير مصروفة وهی مدينة عظيمة بخراسان 


رزمة أيا جمد المره زى سمع عبد الله بن ابا 
رزمة غروان واقه أعلم . قوله ابا اسحاق الطالقنی هو بفتتح الام قال قلت لابن 


وصول واب الصدقة الى المت 


قلت لمآ 


دی نی یس ام 


مم لتك وتصوم كا مع صومك َال َل عبد أنه با ای عن مت 


کال فلت له هنا من حدیت شهاب بن خراش لعن 


لَ قلت عر E‏ 


َل وله سل ل أن عله و ال ]انس ارس 


بن ديار وین الى صل أله عله عليه وسل مقاوز ر تقطم فيا عاو زرا 


لس ف امةن رل دتعت ل ر بن شيو يول تن 


الب‌ارك الحديث الذی جاه ان من البر بعد البر أن ت 
مع ضومك قال ابن المبارك عمن هذا قلت 


هن حدیث شہاب بن خراش 
عن الحجاج بن دينار قال ثقة عمن قال قلت قال رسول اه صلی الله عليه وسل قال یا اسحق 
ان بين الحجاج دينار وبين النی صل الله عليه و وسل مفاوز تقطع فها أعناق المطى ولکن 
ليس فى الصدقة احتلاف) معنى هذه الحكاية أنه لو 
مد 2 وهی ا الققر 


الحديث الا باسند محیح . وقوله 


قطعرا فاز رل اه صاحبا يقال 
تراك EE‏ بن دینار هذا دز 
أن ن يكون بينه و بين النې صل الله عليه وسم نان التابعى والصحانى فلبذا قال ما مفاوز 
انقطاع كثير . وأما قوله لس فى الصد: الصدقة اختلاف فعناه أت هذا دی لا ع 
ولكن من أراد بر والديه فليتصدق عنبما فان الصدقة قصل الى الميت و يتتقع ا بلا خلا 
بين المسلبين وهذا هوالصواب وأما ماحکاه آقضی القضاة أبوالحسن الاو زص البصرى الفقیة 


۱-۴ 


2 ماج فى وصول ثواب الصلاة والصيام وقراة القرآن للبيت 


رتش أو بكرن اضر إن أ اضر ا حدتی و اش هاشم بن سم 


عدا و عقيل صَاحبُبه ال کنت جال عند الم بن عبيد أله وى بن سعيد 


الشافنى فى كتابه الحاوى عن بعض أصحاب الكلام من أن الميت لا يلحقه بعد موته ثواب 
فبو مذهب باطل قطعاً وخطأ بين خالف انصوص الکتاب والسنة واجماع الامة فلا التفات 
اليه ولا تعرع عليه وأما الصلاة والصوم فنعب الشافى وجماهير ای أنه لا يصل ثوابهما 
الى الميت الا اذا كان لصوم واجاً على الميت فقضاه عنه من أذن له الولى فان فيه 

قولين للشافعى أش, ,رهما عله أنه لا يصح وأصعهما عند حقق با ع اسه اديس ون 
المسألة فى کتاب الصيام ان شاه اه تعالى وأما قرا القرآن فالمشبور من مذهب الشافعی أنه 
لايصل ثوابما الى اميت وقال بعش أصحابه يصل ثوابها الى الميت . وذهب جماعات من العلماء 
لصوم والقراة وغير ذلك وف يح 
9 بن مانت آمبا وعليها صلاة أن تصلى 
عنبا وحک صاحب الحاوى عن عطا ين أنى رباح واسحاق بن راهويه أنهما قالا وازاصلاة 


الى أنه يصل الى الميت ثواب جميع العبادات من 


عن الميت وقال الشيخ أبوسعد عبد القه بن عمد بن هبة الله بن أنى عصروت من أصحابنا 
الارن فى كتابه اضرا اخبار نا ۶ وقال الامام أ. پو مد البغوى من أصحابنا فى کتابه 
الهذيب لایعد أن يطمر عن كل صلاة مد من طعام وكل هذه المذاهب ضعيفة ودليايم 
القياس على الدعا ا والحج فانها تصل بالاجماع 
ال للانسان الا ماسعی وقول النى صإالته عليه وسل اذا مات ابن آدم انقطع عله إلامن 
ثلاث صدقة جار اربة و عم يتتفع به أو ولد صالح يدعوله واختلف اب الشانىف رکمت 
الطواف فى حج اللا درفل ی الأجيرأم عن الست وات أعل . وأما خراش الذکور 
فک الحا المعجمة وقد تقدم فى ال فصول أنه ليس فى الصححين حراش بالبعلة الا والد 


الشافعى وموافقيه قول اله تعالى 


RR‏ یقاس( (حدئنی آبو يكر بن النضر بن أنى النضر قال جدثنى آبو النضر هام 


ابن القاسم قا الحدثنا بر عقيل صاحب ببية م فکذا وقع فى الاصول أبو يكر بن النضر 


الكشف عن معایب رواة الحديث 


قل ی لاسما امد إن قح عل ملك عظم أن تال عن شی من 
بوج عنمله مه ولا فرج علولا رج تال لام وع دق لک 


أن إماى هنیآ أى بكر تر ال ول هلاس فیح من ل عند من عمل عن الله 


اک 


العبدى قَالَ سمحت سفن بن عة بقل أخبروف عن أبى عقيل صاحب ية أن كه 


أن اقول برع أو خد عن غير نقه ل فكت قنا لجاه وجرن شرن 


ابنأنى النضر قالحدثتى أبوالتضر وأبو التضرهذا هوجد أبويكر هذا وأ كثرما يستعمل أبوبكر 
ابن یی النضر واسم أنى النضر هاشم بن القاسم ولقب أن النضر قیصر وأبو بكر هذا الاسم له 
لا كنيته هنا هو الشپور وقال عبد الله ابن أحمد الدو رق اسه آحد قال الحافظ أبو اقاسم 
ابن عسا كر قيل اسمه مد وأما أبو عقيل فبفتح العين وبهية بضم البا* الوحدة وقح الحاء 


وعلى بن المدتى وعمرو بن على 


يخ بغداد 
بأسائيده عن هولاه ٠‏ فان قيل فاذا كان هذا حاله فكيف روى له مسل خوابه من وجبين 


المتوكل الضریر الدنی وقيل الكوف وقد ضعفه حى بن 


وعنیان بن سعيد الداری وابن عمار والنسانی ذكر هذا كله الخطيب البغدادى 
أحدهما أنهلم يثبت جرحه عنده مفسآ ولا يقبل الجرح الامفسرا ۰ والثانى أنه لم يذكره أصلا 
ومقصوداً بل ذكره استشهادآ الا قبله . وأما قوله فى الرواية 
ابن امالى هدى أن بكر وعمر رضى اله عتما 
عمر وابن عمر رضى اه عنبمام فلا خالفة یبا 
عمر بن الخطاب فبو ۱ 


رضى الله عنه فابو 


القاسم هذا هو ابن عبيدالته بن عبدالله بن 


ابنهما وأم القاسم هی أم عبد الله بت القاسم بن ممد بن أنى بكر الصديق 


جده الاعلى لامه وعمر جده الأعلى 


بن مر جده الحقيقى لآبيه 


رضي الله عنهم أجنفين.. وأما قول سفيان ف الروايةالثانية (آخبرون عنأنى عقيل قدیقال 


ar‏ الكشف عن معايب رواة الحديث 


اد له ن عرسا ی ڪر 


لاعظر لم أن 0 33 وتان وای شتی بی خرو مر تزع 


ان عل اوحض ول معت ى بن سعد مَل سألت فيان الكورى وه وتال 


اي عن الرجل لا کون جا فى المدیت اتی از جل یی عنه الوا ار 


ن سعید وَل معت ال لض بقل سل ان عون 
عن حَديث لور 56 عل که الاب فقال وه إن مرا ۳ . قل 
فيه هذه رواية عر مجهولين وجوابه ما تقدم أن هذا ذكره متابعة واستشباداً والمنابعة 
والاستشباد يذكرون فہما من لا يحتج به على انفراده لان الاعتهاد على ماقم لا علييها 


وقد تفدم ان هذا فى الفصول وات آعل . قوله «-.: 


على أسكفة الباب فقال | 
عون فهه الامام الجلييل 


ل ابن عون عن حديث لشبر وهو تام 
» قال يقول أخذته ألسنة الناس تکلموا فيه 4 أما ابن 
على جلالته و ورعه عبد الله بن عون بن ارطبان أبو عون 


مرک يدي بدا القراء أى العلياء وأحواله ومناقبه أكثرمن أن تحصر . وقوله أسكفة 
الکاف وتشدید الفا* . وقوله نز کوه 
مخ ار م بالنيزك 


اه وكذا ذكرها مز ب واللفة والغریب المروى فى غريبه وحكى 
القاضی عياض عن كثيرين من رواة مسل أنهم ر ووه تركوه بالتاء والراء وضعفه القاضی وتال 


الكشف عن معايب رواة الحدرثك 


6ا ترقا ر و ی مدب عبد أبن ری 


الصحبح باون والزاى قال وهو الا اكلام وقال غير القاضى رواية تا" تمحيف 
وتفسير :ل يردها ويدل عليه أيضا أن شبرا ليس «تروكا بل ولقه كثيرون من کار أئمة 
الساف أوأ كام فمن لقه أحد بن حنبل و عي بن معين وآخرون وقال أحمد بن خبل 


ما أحسن حدیثه و وثقه وقال اجد بن عبد الله العجل هو تابعى ثقة وقال ان آی خبشمة عن 


يحى بن معين هو ثقة ول يذ كر ابن أنى خيثمة غير هذا وقال أبوزرعة لابأض به وقال الترمذنى 
قال مد يعنى البخارى شبر حسن الحديث وقوى أمره وقال انما تكلم فيه ابن عون ثم روى 
عن هلال بن أن زينب عن شمر وقال يعقوب بن شبية شب ثقة وقال صالح بن مد * 


شبر 
روی عنه الئاس من أهل الكوفة وأهل البصرة وأهل الشأم ول بوقف منه على کذب وکان 
رجلا ينسك أى یتعبد الا أنه روی أحاديث لم يشركة فها أحد فهذا کلام هؤلا* الامق 
الثناء عليه وأما ما ذكر من جرحه أنه أخذ خر يطة من بيت المال فقد حمله العلياء الحققون 
على عمل محیح وقول أنى حاتم بن حيان أنه سرق من رفيقه فى المج عيبة غير مقبول عد 
الحققين بل أنكروه واه أعلم وهو شير بن شوحب بفتح الحا البملة والشين المعجمة 
أبو سعيد يقال أبو عبد الله وأبو عبد لرجن وأبو الجعد الاشعری الاى الخصى وتیل 
الدمشق . وقوله أخذته ألسنة النلس جمع لسان على لفة من جعل اللسان مذكرآً وأما 
من جعله متا لجمعه لسن بضم السين قاله ان قتيبة واه أعل . وقوله رحمه الله لإحدثنا 
حجاج ابن الشاعر حدثنا شبابة4 هوحجاج بن يوسف بن حجاج الثقنى ابو ماد البندادی 
الحجاج بن يوسف بن الک 
الثقق آبا جمد الوالى الجائر المشبور بالظل وسفك الدماء فبواققه ف اسمه واسم أيه وكنيته 
ونسبته ويخالفه فى جده وعصره وعدالته وحسن طریقته وأما شبابة فبفتح الشين المعجمة 
شسبابة.بئ سوار أب يمرو الفزاری مولام المدايني قبل لمعم مروان 


كان أبوه یوسف شاعرا حب أبا واس وحجاج هذا يوا 


کا اشوا عه َل فيك کال دنه كنت لا كنت ف خلس د کر فب عاد یت 


عله ف دنه واقول لا ادوا عله وقال مد حدتا عبد أله بن عن ال َال أب قا 


ن لار تيت ال شع ال متاعادین کت تاحدّروه وشن الْفَصْلٌ 


ُن پل کال سات ممل ارازی عن د بن سعيد ای روی عَنْه عباد انی عن 
عییبن نس 6ق كنت عل اله فان س قلا خرح سال عنبه رن أنه 


کناب وجرغق مدب أو عتاب ال دی عفان عن مدب مخ بن سل 


عن أيه ال رسای فى تن َب مي ف لدب مال ای عتاب قلقیت 


أب مدب تح بن سعيد قطان فاه عنه َل عن أيه رل ایر ف 


وشبابة لقب . وأماقوله لإعبادن 
غارف يضعفه .. وأما لسن واقدفالقاف . وأماححدين أن عتاب فالمين الم وأماقول 
يحى بن سید نر الصالحين فى شى* أ كذب منهم فى الحد يش وف الزواية الأخرى لم تر 
ضبطناه فى الأإول بالنون وف الشانی بالا" المثناة ومعناه ها قاله مس انه يحرى الكنب على 
ألستتهم ولا يتعمدون ذلك لكونهم لا يعانون صناعة أهل الحديث فيقع الخطأ فى رواياتهم 
ولا يعرفونه ويرون الكذب ولا يلوت أنه کذب وقد قدمنا أن مذهب أهل الق أن 
الكذب هو الاخبارعن الثى* مخلاف ما هو عدا كان أو سبوا أوغلطاً . وقوله (افلقیت 
أباحمد بن يحى بن مسعيد القطان©) قالقطان بجرور صفة ليحي ويس منصوبا علي أنه صفة 


ن تمرف حاله) فهو با الا فوقخطابا يعنىأنت 


سل بل عل عدتی مسکحول عدتی حول و 
بولقم ترت فى اكرام اب حدتی أن عن نس وان عن لان 


قن كته وفت وال وتععت ان بن عل لوان قول رات 


محمد واقه أعلم . قوله (فآخذه البول فقام فنظرت فى الكراسة فاذا فبا حدثتى أبان عن 
آنس) ) آما توله أعنة رل فتاه سفطه ور زيخه واحتاج الى اخراجه وأما الكراسة باه 
فى آخرها فعروفة قال أبو جعفر التحاس ف كتابه صناعة الکتاب الکراسة معناها الكنة 
المضموم نبا الى بعض والورق الذى قد ألضق بعضه الى بعض مشتق من قوم رم 
مكرس اذا ألصقت ارج التراب به قال وقال الیل الكراسة مأخوذة من أ كراس الم 
وهو أن تبول فى الموضع شيئا بعد ی فيتليد وقال أقضى القض اة الماوردى أصل الكربى 
العلم ومنه قيل للصحيفة يكون فها عم مكتوب كراسة واه أعل . وأما بان ففيه وجهان 
لاهل العربية الصرف وعدمه فن لم يصرفه جعله فعلا ماضيا والهمزة زائدة فيكون أفمل ومن 
صرفه جعلالممزة أصلا فيكون فعالا وصرفه هو الصحيح وهو الذى اختاره الامام مسد بن 
جمفرفی كتابه جامع اللفة والامام أبوسحمدبنالسيد البطليوسى. قالرحمه اقه لإ وسمعت الحسسن بن 
على الحلوانى يقول رأيت فى كتاب عفان حديث هشام أن المقدام حديث عمر بن عبد العزيز 


قال هشام حدثنى رجل يقال له ی بن فلات عن مد بن كعب قلت لعفان انبم بقولون 
هشام همه من مد بن کمب فقال انما ابت من قبل هذا الحديث فكان يقول حدثثى حي‌عن 
عمد ثم ادعى بعد أنه مععه من تمد أما قوله حديث عر فيجوز فى اعرابه النصب والرفع 
فالرفع على تقدير هو حديث تمر والنصب على وجهين أحدهما البدل من قوله حدیث هام 


ی کمب َال قلت لقن 1 


ل م قبل عن اديت کا ول دی تج عن عمد تم أ مد لسع 


بوم نارق سر بن اج أرما وصَعت فى بدك مه َال أبن قہزاد وتععمت 


وهب بن زمعة RA‏ 


سفن بیع لك قال ال عبد لله منیب البرك ریت 


ام حدثنی رجل الى آخره هو ياف للحديث الذی 
لاموی مولام البصرى ضعفه الا 


أعنى ٠‏ وقوله قال 
رآه فى كتاب عفان 
هنا قاعدة ننه علها 


والثانى على تقد 


هشام هذا فبوابن ز 


ل عليها فيا بعد ان شاء اه تعالى وهی أن عفان رجمه الله قال مها 
ابتلى هشام يعنى انما ضعفوه من قبل هذا الهديث كان يقول حدثنى ی عن مد ثم ادعى 
بعد أنه معه من خد وها القدر وحده لا يقتضى ضعفا لانه ليس فيه تصرح بکذب 
الاحتمال أنه جعه من عمد ثم نسيه خدث به عن بجی عنه ثم ذكر سماعه من مد فرواه عنه 
ولكن أنضم الى هذا قرائن وأمور اقنضت عند العلداء ذا الفن الحذاق فيه المبرزين من 
انه أنه لم يسمعه من عمد غکنوا بذلك لما قامت الدلائل 
تة فى اجرح بنحو هذا وکا 


أهله العارفين بدقائق أحواا 


الظاهرة عندمم بذلك و. أت بعد هذا آشا 
يقال فبا ما قلنا هنا واه عم . قال رحمه اله لإحدثنا عمد بن عبد الله ن قهزاذ قال “مت 
د ريه دزن شب ید آقد ی ارك من من ارم نی رو بیع" 
حدیث عبند الله بن عمرو يوم الفطر يوم الجوائز قال سلمان بن الحجاج انظرما وضعت 
فى يدك مه قال ابن قهزاذ وسعت وهب بن زمعة یذ کر عن سفيان بن عبد الملك قال قال 


روتانس که د 


00 


واد مزا قية 


عبد الله يعنى ابن المبارك رأيت روح بن غطيف صاحب الدم قدر الدرم وجلست اليه مجلا 


فعلت أستحى من أصحاق فى جالسا معه کره حدر € أما قوزاذ فتقسدم ضبطه. وأما 
عبد الله بن عثمان بن جبلة فهو الملقب بعبدان وتقدم بيانه وجبلة بفتح الم والموحدة , وأما 
حديث يوم الفطر يوم ال جوائز فهو ماروى اذا كان يوم الفطروقفتالملائكة عل أفواه الطرق 
وناذت يامعشر المسلبين اغدوا الى رب 
وأطعتم ریک فقو جوائرم فاذا صلوا العيد 
فقد غفرت ذنوبكم کلباویسی ذلك اليوم يوم ال جوا 
المستقصى فى فضائل المسجد الاقصى تصنيف الحافظ أنى مد بن عا کر الدمشق رحه الله 
والجوائر جع جائزة وهی العطاء . وأما قوله انظر ما وضعت فى يدك فضبطناه بفتح ال" 
من وضعت ولامتتم ضمبا وهو مدح وثناء على سلبان بن الحجاج ٠‏ وأما زمعة فباسکان الم 
وقحها ٠‏ وأما غطيف فبعين معجمة مضمومة ثم طاء مهملة مفتوحة هذا هو الصواب وحكى 
غضيف بالضاد المعجمة قال وهو خطأ قل البخارى 
فى تاريخه هو منحكر الحديث . وقوله صاحب الدم قدر الدره ۲ 


يأمر بالخير ويثيب عليه الجزيل أمرم فصمتم 
ن السما* ارجعوا الى منازلكم راشدين 
رهذا احدیث رویناه فى كتاب 


القاضى عن أ کار شوه أن زر 


بريد وصفه وتعريفه 


بالحديث الذی رواه روح هذا عن الزهرى عن أنى سلبة عن أنى هربرة برفعه تعاد الصلاة من 
قدر الدرم يعنى من الدم وهذا الحديث ذكره البخارى فى تاريخه وهو حديث باطل لا أصل 
له عند أهل الحديث والته أعل وقوله أستحى هو ی 
ان شا الله تعالى تفسير حقيقة اليه فى بابه من کتاب الاممان . وقوله كره ده هو 
بضم الکاف ونصب الاه أى كراهية 4 واته أعلم ٠‏ قوله ولکنه يأخذ عبن أقبل 
وأدر» يعنى عن الثقات والضعفاء 


وزخذف احداهما وسیآنی 


سین مال الحارث الق 


۳6 لماع تا امد 


قوله لاعن الشمی قال حدثنی الحارث الاعور المسدانی) آما الحمدانى فباسکان الم 


وبالدال البملة . وأما الشعى فبفتح الشین واعه عامر بن شراحیل وقیل ابن شرحبیل 
هو الشپور منسوب الى شعب بطن من همدان ولد لست بسنين خلت من 
ر بن الخطاب رضی الله عنه وکان اك هس ابا مساق والحديث 


والفقه والمغازى والعبادة قال ا لحن كان الشعى واه ك ر العم عظم الحم قديم السلم من 
الاسلام بمكان . وأما الحارث الأعور قبوالحارث بن عبد الله وقبل ابن عبيد آبوزهبرالکوف 


ق على ضعفه . قال ره ل وحدنا أبو عامر عبد الله بن براد الاشعرى قال حدثنا 


ولحدثنى الحارث الاعور وهو يشبد أ 


و فا * موحدة مفتوحة ثم را ا* مشددة م || 
بن يوسف بن أفبردة بن أىموسى الاشعرى الكوفى ۰ وأما 
أسادة فاسمه حماد بن أسامة بن يزيد القرشى مولام الکوف الحافظ الضابط النقن العابد 
وأما مفضل فهو ابن مبلبل أبو عبد الرحمن السعدى الكوف الحافظ الضابط المتقن العابد 
اضى الكوف وتقدم أن ميم المغيرة تضم. وتكسر. وا 

وله وهو بشید یمود عل الشعي 
نعلت الوحى فى سنتين أو فى 


€ ققد ذكره ملم فى جلة 


الكشف عن معایب رواة الحديك 


2 انم عی الامش عن از 


ارت متت لمران ق 


غ ارآمم 8 


مدای من الحارث ينا قال له قد ,لباب قال دحل مره واخذ سفه قال وح 


قارف باذعب وضرهن عند أله بن سید جد عد رجن می أبن مهد 


دنا حماد بن زد عن أنن عون َل تال لا لير ن سعيد وان عبد ارم 


ما أنكر على الحارث وجرح به وأخذ عليه من قبیح مذهبه وغلوه فى التشيع وكذبه قال القاضی 
عياض رحمه الله وأرجو أن هذا من أخف أقواله لاحتياله الصواب فقد فسره بعضهم بأن 
الوحى هنا الكتابة ومعرفة الخط قاله الخطالى يقال أوحى و وحى اذا كتب وعل هذا ليس على 
الحارث ف هذا درك عليه الدرك فى غیره قال لقاضی ولكن لما عرف قبح مذهبه وغاره فى 
مذهب الشسيعة ودعواهم الوصية الى على رضى الله عنه وسر النى صلى اه عليه وسل اليه من 
الوحى وعلم الغيب مالم يطلع غيره عليه بزتمهم سى* الظن بالحارث فى هذا وذهب به ذلك 
المذهب ولعل هذا القائل فهم من الحارث معنى متكرا ق 


زائدة عن منصور والمغيرة عن ابرأه, 


الحارث بااشر ) مَكذا ضبطناة م: 
حس بغير آلف وهما لغتان حس وأخر 
قال الجوفرى وآخرون حسواً 


الحاسة والحواس انس فائما يصح عل اللغة القليلة حس بخير ألف والكثير رحس ب 
أن یکرن بمعنى قنل": قولة یاک والمغيرة بن سعید وأباعبد الرحے فائهما کنات ) 


1 الكشف عن معايب رواة الحديث 


فا ماکان رشا أ وكامل المحترى حدنا ماد وهو 


ال کات عبد ان ای وکن غل اماع کان بمو تا توص 


لوص واا ال وک قیی متا بی ری قورج ویس بلكائل 


أما المغیرۃ بن سعيد فقال النساتی فى كتابه کتاب الضعفاء هو كوف دجال أحرق بالنار زمن 
النخمى ادعى النبوة . وأما أبو عبد الرحم فقيل هو شقیق الضبی الكو فالقاص وقيل هوسلة 
ابن عبد الرحمن النخمی و اها يكو أبا عبد الرحم وهما ضعيفان وسيأق ذكرهما قريبا أيضا 
ان شاه اته تعالى . قوله لإوحدثنى أب وكامل الجحدرى» هو بجے مفتوحة ثم حاء سا كنة 
ثم دال مفتوحة مهملتين واسم أنى کامل فضيل بن حسين بالتصغير فیما ابن طلحة البصرى 

قال الو رید وی اسم رجل: قوله ۷ كنا نأتى أبا عبد الرجن 
السلى ونحن غلبة أيفاع وكان يقول لاتجالسو الوا القماص غير أف الاحوص وايام وشقيقا 
قال وكان شقيق هذا يرى رأى الخوارج وليس بأنى واثل) أما أبو عبد الرحمن السلى فبضم 
السين واسمه عبد اله بن حبيب بن ربيعة بضم الراء وقح الموحدة وكسر المثناة المشددة وآخره 
هاء الكوف التابعى الجليل . وقوله غلبة جع غلام واسم الفلام بقع على الصى من حين يولد 
على اختلاف حالاته الى أن يبلغ . وقوله أيفاع أىشبية قال القاضى عیاض معناه بالفون يقال 
غلام ياقع ويفع ويفعة بفتح الفاءفهما اذا شب وبلغ أوكاد بلغ قالاثعالي اذا قارب برغ 
أو بلغه يقال 4 بان وقد آیفع وهو نادر قال أبوعبيد آیغع الغلام اذا شارف الاحتلام و 
يحم هذا ل القاضی عیاض وکان اليافع مأخوذ من اليفاع بفتح الياء وهو ما ارتفع 
من الارض قل الجوهرى ويقال غلات أيفاع ويفعة أيضا ۰ وأما القصاص بضم 
القاف مع فاص وهو الد القصص على الناس قال أهل اللغة القصة الامر والخير 
وقد اتصصت الحديث اذا رويته على وجبه وقص عليه ابر قصصا يفتح القاف 
والاسم أيضتاالقصص بالفتح وا والقصص بكسر القاف اسم جع للقصة ٠‏ وأما شقيق 


الكشف عن معایب رواة الحديث 


نت دی حَدَنَ سفیان تال کان ناس تحملونَ عن جابر قل أن يظهرٌ 
مار نت هر همه الس فی دنه وترکه فش الس قبل له و طهر 


الذى نبی عن جالسته فقال القاضی عیاض هو شقیق الضى "سكوف القاص ضعفه النسائی كنيته 
أبوعبد الرحم قال بعضيم وهو أبو عبد الرح حم الذى جذرمنه ابراهم قبل هذا فى الكتاب 
وقبل ان أبا عبد الرحم الذى حذرمنه ابراه هو سابة بن عبد الرحمن النخعى ذكر ذلك ابن 
آن حاتم ارازی ق کا عن ابن المديى وقول مسر ولیس بأى وائل يعتى ليس هذا نی 
نمی عن مجالسته بشقيق بن ساية أنى وائل الاسدى الشپور معدود فى کار التابعين هذا آخر 
كلام القاضى رحه الله . قوله و نا أبوغسان مد بن رو الرازى) هو بفتح الغين 
المعجمة وتشديد السين المبملة والمسموع فى کتب الحدثين ورواياتهم غسان غير مصروف 
وذكره ابن فارس فى الجمل وغيره من أهل اللغة فى باب غسن و فى باب غسس. وهذا تصريح 
جعلبا زائدةم يصرفه وأبوغسان 
هذا هوا ملقب بزنيج بضم الزاىو بالجيم . قوله فى جار ال جع لإ کا € هی بفتح 
الراء قال الازهرى وغيره لايحوز فپ الا الفتح وأما رجعة المرأة المطلقة پا لغتان الكسر 
والفتح قال القاضی عياض رحه الله تعالى وحک فى هذه الرجعة التى كان یمن با جابر 
الكسر أيضا ومعنى ايمانه بالرجعة هو ماتقوله الرافضة وتعتقده بزعمها الباطل أن عليا كرم 

الله وجبه فى السحاب فلا نخرج يعنى مع من يخرج من ولده حتى ينادى من السماه أن اخرجوا 
معه وهذا نوع من أباطيلهم وعظی من جبالاتهم اللائقة بأذهانهم السخيفة وعقوطم الواهية 

قوله رجبه الله تعالى لا وحدئنی سلبة بن شبِيبٍ حدثنا الجيدي حيثنا سفيان» هو سفیان 


بأنه يحوزصر فه وترك صرفه فن جعل النون أصلا صرفه 


3 


۲ الكش ف عن معايب رواة الحديك 


لقن رح الوص تین لو م أله ی وهو یر الا کین ال 
جار ی ناویل هذه قل سین وگب تقلا لسفيآن وم دين ال ان اران 


ابن ينة الامام المشبور ٠‏ وأما الحيدى قو عبد القه بن الزيير م aE‏ 
ابن عبيدالته بن حميد أبو بكر القرشى الاسدى الک . وقوله لإحدثنا أبو يحب ان هو 
و ا وی عبد الرحمن الكو منسوب الى جان بطلا عبان 
وأما الجراح بن مليح فبفتح المم وك کنر اللام وهو 
امحدئین ولکنه مذكور هنا فى التابعات . وقوله (طلوسیخایث 

جعفر 4 أبو جعفر هذا هو محد بن على بن الحسنين بر 
العروف بالباقر لا بقر العلل ی 
الوليد يقولسمعت سلام بن أنى مطیع > اسم أن الوليد 9 ال وهو اطالنی 
وسلام .بتشديد اللام واسم أنى مطيع سعد ٠‏ قوله ان الرافضة' تقول ان عليا رضي اه 


الكش ف عن معایب رواة الحديت 


تقول ان عی ف حاب تلا ترج مم من رج من وأنهحی 


برع دی خر جو مع فان ول رتیل نه ال بة وگب كلت فا 


شنت سل له ويل وو بنع ند 6 فا 5[ 


جَارا صت نحو من كلانين آلف ديت ما نحل ن اد کر ما 


و کنا . کال مس وتعت ]ات مد بی رو ارازی فال الت جَريرَبنَ 


دق الارن ب مب ی تم کم طول كرت مزع 


عظم رشن أحمد بن إرآهم نورق قال حدتّی عدار 


ن بن مهدى عن حماد بن‌زید 


عنه فى السحاب ذلا غرج) الى آخره تخرج بالاون وسوا رافضة من الرفض وهوااترك قال 
الاصمعى وغيره موا رافضة انبم رفضوا زيد بن على فترکوه ٠‏ قال رحمه الله ( وحدئی سلبة 
حدثنا الجيدى حدثنا سفيان قال “معت جابرا حدث بنحو من ثلاثين ألف حديث 4 قال أبو 
على الغسافى ال جیانی سقط ذكر سلبة بن شبيب بين ملم والحيدى عند ابن مامان والصواب 
رواية الجلودى بائاته فان مسلا لم يلق الجيدى قال أبو عبد الله بن الحذاء أحد رواة کتاب 
مس سألت عبد الغ بن مهد هل روی مس عن الحيد: ققال م أره الا ی هذا الموضع وما 
أبعد ذلك أو يكون سقط قبل الحيدى رجل قال القاضى عيا 
مسلم نسخة ابن ماهان فلناك قال ما قال ولم تكن نسخة ہی دخلت مصر قال وقد ذكر 
مسل قبل هذا دنا سلبة حدثنا الجلودى فى حديث آخر كذا هر عند جیعبم وهو الصواب 
هنا أيضا ان شاء اله تعالى ٠‏ قوله 9الحارث بن حصيرة) هو بفتح الحاء وكبر الصاد 


هب قاله البخارى ٠‏ قال ره الله 


الميملتين. وآخره هاء وهو أزدى كوف مع .زيد بز 


لإحدثى أدبن ابراهيم الدو 
واختلف فى معنى هذه النسبة فقيل کان أبوه ناسكا أى عابدا وکانوا فى ذلك الزمان. يسمون 


هو بنتح الدال واسكان الواو وقح ,ارا“ ويالقاف 


الكشف عن معايب رواة الحديث 


1 یاقب لتقا لام فوم ي A‏ دکره تال رها 
کان یر ثقة قد سای ع ن حدیت امک ثم فال معت عکرمة شش الفضل 
آن سل ال حدتتا عفان بن مل حدتا عام قال قدم ع أب اد الیل 
ول دت رال ود زد بر گرا کل لد َل کلب ماع مب 
الناسك دو رقا وهذا القول مروی عن أحد الدو رق هذا وهو من أشهر الاقوال وقیل هى 
نسبة ال لقلانس الطوال الى تسمی الدو رقية وقيل منسوب الى دورق بلدة بارس أو غيرها 
قوله لإذكر آبوب رجلا فقال | یکن بمستقيم اللسان وذکر آخر فقال هو يزيد فى الرقم» 
أول الکتاب وهذان اللفظان کناية عن الکذب وقول 
غير ثقة لقد سألی عن حدیث لعكرمة ثم قال “معت 
جثل هذه القضية قد يستشكل من حيث انه يحوز أن 


أيوب هذا هو السختيانى تقد 
آیوب فى عبد الکرم رحه الله كان 
عكرمة هذا القطع بكذبه وكونه غير 
يكون سمعه من عكرمة ثم نسيه فال عه ثم ذکره فرواه ولكن عرف كذبه بقرائن وقد 
قدمت ايضاح هذا فى أول هذا لباب ومن نص على ضعف عبد الكريم هذا سفيان بن 


عييئة وعبد الرحمن بن مهدى ويحى بن سعيد القطان وأحمد بن حنبل وابن عدى وكان عبد 
الکرم هذا من فضلاء ققبا ا لله عم ۰ قوله لإقدم علنا أبو داود الأعمى لجمل 
يقول حدثنا البراء وحدثنا زيد بن رق فذكرنا ذلك لقتادة قال كتب ماتمع منهم انما كان 


الكش ف عن معایب رواة الحديك 


اکا ك اند کف ای رمن من رف وجرن حب 


أذ ذاك سائلا يتكفف الناس زمن طاعون الجارف وز الرواية الاخرى قبل الجارف» أما 
أبو داود هذا فاه تفيع بن الحارث القاص الاعی متفق على ضعفه قال عمرو بن على هو 
ال يحى بن معين 
آخرون . وقوله ماسمع منهم یمن ابا وزيدا وغ 


زرعة ليس هو بثى* وقال أبو حاتم منكر الحديث وضعفه 


من زع أنه وی عنه فانه زعم 
أنه رای ثمسانية عشر بدریاکا صرح به فى الرواية الأخرى فى الكتاب . وقول بتكففاً 
اناس معناه يسألم ف كفه أو بكفه ووقع فى يعض النسخ يتطفف بالطاء وهو نی 
یتکفف أى يسأل فى كفه الطفيف وهو القليل وذكر ابن ی حاتم فى كتابه الجر والتعديل 
وغيره يتتطف ولغلهمأخو بذ من‌قوم ماتنطفت به أى ماتلطخت . وأماطاعون الجارف فسمی 
بنلك لكثرة من مات فيه من اس وستی الموت جارفا لاجترافه الناس وستی السيل جارفا 
لاجترافه على وجه الارض والجر ف الغرف من فوق الارض وكشح ماعلها ٠‏ وأما الطاعون 
فرب معروف وهو يثر وورم مؤم جدا مخرج مع لحب و يسود ماحوله أو يخضر أو بحر 
حرة بنفسجية كدرة ويحص| معه خفقان القلب والقى* . وأ. 


ن‌طاعون ال جارف فقداختاف 


قال الم رحهم ته اختلافا شديدا تین تیا بعيدا فن ذلك ماقاله الامام الحافظ 
أبو عمر بن عبد البر فى أول القهيد قال مات یوب السخشاف فى سنة اثنتين وثلاثين ومالة ف 
طاعون ال جارف ونقل ابن قتية ف المعارف عن الاصمعى أن طاعون ال جارف كان فى زمن 
ابن الزيير سنة سبع وستين وكذا قال أبو الحسن على بن محمد بن أنى سیف المداينى فى كتاب 
التعازى أن طاعون ا جارف كان فى من ابن الزیر رضى الله نما سنة سبع وستين فى شوال 
وكذا ذكر الكلاباذى فى كتايه فى رجال البخارى معنى هذا فانه قال ولد أيوب السختیانی 
قبل الجارف بسنة وقال القاضى عياض ف هذا الموضع كان 
الجارف سنة تسع عشرة ومائة وذكر الحافظ عبد الغنى المقدسى فى ترجة عبد اقه بن مطرف 
عن يحي القطان قال مات مطرف بعد طاعون الجارف وکان الجارف سنة سبع ونانین 
وذكرف ترجمة يونس بن عبيد أنه رأى أنس بن مالك وأنه ولد بعد الجارف ومات ستة 


سنة ست وستين وفى قول انه 
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رک 


الکشف عن معايب رواة الحديث 
رال حدق رد بن هروا 


إن ازع لقعا حبذ تال كاه عتا کان سانلا 


ما ال دل ابو تلود 


وئلائین ومائة فبنه أقوال متعارضة فيجوز e‏ ن کل طاعون من هذه تسعی جارف 
ان معنى الجرف موجود فى جیمها وکا 
أن أول طاعون كان فى الاسلام طاعون عمواس بالشام فى زمن 
أبو عبيدة بز 3 و اه عنه ومعاذاین‌جیل واشاتاء 
ابن الزير ثم طاعون الفتيات لانه بدأ فى العذارى 


الطواعي نكثيرة ذكر ابن قتيبة فى المعارف عن 


الاصمعى عمر بن الخطاب 


رضى الله عنه فيه توق أ 


وابنه رضى الله عابم ثم الجارف فيزمن 


والجوارى بالبصرة و بواسط ا والكوة وکان الحجاج یوشذ بواسط فى 
الأشراف يعنى لما مات فيه 


ولاية عبد الك بن مروا وکان يقال له طاعون 


من الاشراف ثم طاعون عدى بن 
ثم طاعون مل بن قتية سنة احدی 
اع فى شوال وفيد مات أيوب السختباق قال ول بقع بت 
ولا بمكة طاعون قط هذا ما حكاه ابن قنية وقال أبوالحسن الداینی كانت الطواعین الشمورة 
الفظام فى الاسلام خمسة طاعون شرو يه بالمدائن على عهد انى صل الله عليه وس فى سنة 
الله عنه وكان بالشام مات فيه 


سدم نالحجرة م طاغون عمو اسف زمن عبر بن الخطاب رضى 
خخسة وعشرون ألفا ثم طاعون الجارف فى زمن | ابن الزيير فى شوال سنة تسع وستين هلك فى 
ثلاثة آیامفی کل يوم سبعون ألفا مات فيه لانس بن مالك رضی الله عنه ثلائة وثمانون ابنا 


لد الرجن بن أنى بكرة أربعون ابنا ثم طاعون الفتيات فى 


ويقال ثلاثة وسبعون ابنا وما 
شوال ستة سبع وثمانين تم کان طاعون فى سنة احدى وثلائین ومائة فى رجب واشتد فى شهر 
فى سک المريد ی کل يوم ألف جنازة أياما ثم خف فى شوال وکان 
عةاسنة سین + هذا ما ذکه الدائی وکا 


رمضان فکات يحصى فى 
بالكوقةطاعون وهو الذى ما 
طاعون عموامن سن نمی عشرة وقل أبو زرعة مش قكان سنة سبع عشرة أو ناف عشرة 


ت فيه المنه 


الکشف عن معایب رواة الحديث ۱۷ 


مرت تج موی 5 ری مان 


يسع اديت 


لها لکوت بدأ فها وقبل لانه ع م الناس 


وعو وارب بين الرملة و بيت المقدس نسب الطاء, 


اسوا فيه ذحكر القولين للحافظ عبد ال الى فى ترجة ی عبيدة بن الجراح رضى اعد 
وشن 
فان قتادة ولد ئة احدی وستين ومات سنة سبع عشرة ومائة على المشهور وقیل سنة ثمافى 
يلزم من هذا بطلان ما فسر به القاضی عياض رجه لته طاعون ال جارف هنا و یتعین 


والميم فهذا مختصر مايتعاق بالطاعون فاذا عل ماقالوه فى طاعون ا جارف 


عشرة 
أحد الطاعونين فاما سنة سبع وستين فان قنادةكان ابن ست سنين فى ذلك الوقت ومثله يضبطه 
واما سنة سبع وثمانين وهو الاظهر ان شاء اه تعالى والقه عل . وأما قوله (الايعرض لشى* 
من هذا فهو بفتح الياء وكسر الإ“ ومعناه لايعتى با حديث وقوله لماحدثنا اللسن عر 

بدرى مشافبة ولاحدثنا سعيد بن المسيب عن بدرى مشافهة الا عن سعد بن مالك المراد 
بهذا الكلام ابطال قول أنى داود الاعى هذا و زعمه أنه لقى ما ة عشر بدرياً فقال قتادة 
الحسن البصرى وسعيد بن السیب أ كبر من ی داود الاعی وأجل وأقدم سنا وأ كثر 
اعتناء بالحديث وملازمة أهله والاجتهاد فى الآخذ عن الصحابة ومع هذا كله ما حدثنا واحد 
منهما عن بدرى واحد فكيف يزعم أبوداود الاعى أنه لق ثمانية عشر بدريا هذا بان عظم 
وقوله سعد بن مالك هو سعد بن أنى وقاص واسم أنى وقاص مالك بن أهيب و يقال ویب 
و بفتح الياء هذا هو المشبور وحكى 
يغتحوزالياءوأهلالمدينةيكسرونها 
يدم ومقدمهم فى الحديث والفقه 


وأما المسيب والد سعيد فصحایی مشبور رضى اه 
صاحب مطالع الانوار عن على بن المدبنى أنه قال أهلال 
قال وحى أن سعيداكان یکره الفنتح وسعيد امام ام 
لك وأحواله أ کمن أن تحصر وأد 


اشهرمن أ 


وتعبير الرؤيا والورع والزهد و 
وهو مد كنيته آبو مد واه أعلم ۰ وله لاعن رقبة أنأبا جعفر الماشمى المد كان یم 


الكث ف عن معایب رواة الحديث 


بست من أحادیت ایا ل اهوم رک روا ڪن لي له 


ا یف اسر رن الا 0 ل حدقا نسم بن تماد اد قال ابواسحق 


إن تمد بن سفن وحدقنا مد بن عي تابن اد خد بر اد 


ال عن عة عن يونس بن عبيد وال کن مرو بن عبيد نب فى اد 


أحاديث کلام حق) أما رقبة فعلى لفظ رقبة الانسان وهو رقبة بن مسقلة بفتح المم واسكان 
الدين المبملة وقح القاف ابن عبد الله العبدى الکو أبو عبد الته وكان عظم القدر جلييل 
الشأن رجه الله . وأما قولدكلام حق فنصب کلام وهو بدل من أحاديث ومعناه كل م یح 
المعنى وحكة من کر ولکنه كذب فنسبه الى لني صلى او 00 
صل الته عليه وسل وأما أبو جعفر هذا فهو عبد الله بن مسور المدائى أبو جعفرالنی تقد م 
فى أول الكتاب ف الضعفاء والواضعين قال البخارى فى تاريخه هو عبد الله بن مسور بن 
عون بن جعفر بن أنى طالب أبو جعفر القرشی الهاشى وذ کر کلام رقبة وهو هذا الكلام 
الذى هنا وقع فى الاصول هنا المدنى وق بسا لمدینی بزيادة ی ول أرى شى* منها هنا 
فأما المدينى والمدنى فنسبة الى مدينة النى صلى الله عليه 
ن أثبتها فهو على الاصل وروی أبو الفضل مد بن طاهر 
المقدسى الامام الحافظ فى كتا تاب الانساب المتفقة فى الخط الماثلة فى النقط والضبط باسناده 
عن الامام آی عبد الله البخارى قال المدينى يعنى بالياء هوالذى أقام بالمدينة ولم يفارقها والدنی 
الذىتحولعنها وكانمنها- قال رحمه الله. حدثناالحسن الحلوانى قال حدثنا ہم قال أبواسحاق 
قال حدثنا نسم بن حماد حدشا أبوداود الطباللى) 


المدائنى ووقع فأول الكتاب الما 
وسل والقياس المدنى بحذف اليا“ 


ابراهم بن سفيان وحدثنا مد 
مكذا وقع فكثين من الاصول الحققة ق 
هذا صاحب هسل و ة الكتاب عنه فیک 
رجل وم آبرذاود این قاعه سليان بن 


ساوی مسلیا فى هذا الحديث وعلا فيه 
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نع ارس قل معت مماذ بن ماد كول فلت لواف بان جوز 
ید دا عن الْحسن أن رسول أله صل أنه ع وس ال من حل عا 


السلاح لیس ما قال دب و 


رکه ردان ول هقی 


لوا بابک انه قد لمع 


نا وب وق کر 


قوله قلت لوف نأبوجميلة مرو بنعبيدحدثناعنالحسن آن‌رس ول اتمصل قوس قال 
من حمل علينالسلاح فلي سمناقالكذب واتةعمرو ولکنهرادآنعوزها‌تولا بیت آماعوف 
ققدم بيانه فىأول الكتاب وأما عمروبن عبيد فهو القدرى العتزل اذى كان صاحب الحسن 
البصرى ٠‏ وقوله صلى الله عليه وسلم بر حل علينا السلاح فليس منامحیح مروى من 
طرق وقد ذكرها مس رحمه اقه بعد هذا ومعثاه عند أهل العم أنه ليس من افتدی بهدينا 
واقندی بعلمنا وعملنا وحسن طر يقتنا يا يقول الرجل لولده اذا لم برض فعله لست منى وهكذا 
القول فى کل الاحاديث الواردة بنحو هذا القول كقوله صل الله عليه وس من غش فليس منا 
وأشباهه ومراد مسلم رحه الله بادخال هذا الحديث هنا بان أن عوفا جرح عمرو بن عید 
وقالكذب وانما کنبه مع أن الحديث صميح لكونه ثسبه الى الحسن وكان عوف من كبار 
أصحاب الحسن والعارفين بأحاديثه فقال کذب فنسبته الى الحسن فل ب 
يسمعه هذا من الحسن . وقوله أراد أن يحوزها الى قوله الحبيث معناه كذب بهنه الرواية 
ليعضد بها مذهبه الباطل الردى* وهو الاعتزال فائبم بزعمون آن ارتکاب العاصی يخرج 
صاحبه عن: الايمان ويخلده فى النار ولا یسمونه كافرا بل فاسقا مدا في انار وسيأق الرد 


والحسن هنا و 


۱۰ الکشف عن معایب رواة ديك 


E‏ باعل یف که كدي وزان ین 
حدتما الجيدى دا سفن ل منت نا موس ول ها عون - ا 
دت حرشن دلب معا الى عدتتای قل کتبت ال شعبة له عن بى 
مه می رط گے إل تن عن رم کان راللوق 


عليهم بقواطع الأدلة فى کتاب الايمان ان شاء القه تعالى ٠‏ وقول أيوب السختیانی اما نفر 
أونفرق من تلك الغرائئب» معناه انما نهرب أو نخاف من هذه الغرائب الق AE‏ 

عبيد ماق م نكونها كذبا فنقع فى الكذب على رسول اقه صل الته عليه و-لم انكانت 
الآراء والذامب غذراً 


,الوقوع فى البدع أو فى عخالفة 


من الراوی فى احداهها قوله 

الا واسكان الحاء وکر الدال يعنى قبل أن 
الى شعبة أسأله عن أنى شيبة قاضى واسط فكتب الى 
شية هذا هو جد أو لاد أنى شيبة وم أبوبكر وعثمان 


والقلسم بنو مد بن ابراه أنى شيية وأبو بية ضیف وقد قدمنا يانه ویانبم فى أول 
الكتاب وولسط مصروف كذا یع مر العرب وهی من بناء الحجاج بن يوسف. وقوله 


الكشف عن معايبٍ رواة الحديثك 
ال معت عفان ل داقتعا بن سا عن صلل الى حديت 


گب و دات انا عن سا ری محدیت قال كَذَبَ ويش 


يدل جد کنا اطا ال فت ل بی کی قال قلت سک مَل الیم له 
عل وسل عل قل دق ا مل عل قال لسن بن ةن الگ عمق 
عن ان عل ان الى ص آنه عليه وسل صل عم دهم فلت للح ما تقول فى 


امن حدیت من يروى فال پروی عا لسن ری 


عنافة من بلوغه الى ألى شيبة ووقوفه على 
مفسدة . قولهؤصا الری لإ كذب) 
هو من نحو ما قدمناه فى قوله م نر الصأ ين فى شی أ كذب منهم فى الحديث معنا ماقاله مسر 
يخرى التكذب على ألستهم من غير تعمد وذلك لبم لايعرفون صناعة هنا الفن فخبرون 
بكل موه وفه اتكذب فيكونونكاذبين فان ااتكذب الاخبارعن الثى* على خلاف 
ما هو سبوا كان الاخبار أو عداً کا قدمناه وكان صالم هذا العباد الزهاد الصالحين 
وهو صا ابن بشير بفتح الباه وكسر الشين أبو بشير البصرى القاضى وقيل له المرى لان امرأة 
من بی وأبوه عربى وأمه معتقة للبرأة المرية وكان صا رحه الله حسن الصوت 
بالقرآن وقد مات بعض من سعع قراته وكان شديد الخوف من أنه تعالی كثير البكا* قال عفان 
ابن مس کان صاخ اذا أخذ فى قصصهكا ته رجل مذعور يفزعك آمره من حزنه وكثرة بكائه 
كانه نكلى وهآ . قوله (عن مقسم6 هو بكس الم وقح السين ۔ قوله (قلت ال 


الكشف عن معایب رواة الحديث 


و ی 0 ووش ان 


ا 


َب ان و 


ارز همع رو لت قوف 5 
3 نما إلى الكذب 06 وان سمت عد الصمد E‏ 


نتسه ا الکنب دمشا ودب لا ول قت لای 


ما تقول فى أولاد الزن قال يصل علوم قلت من حديث من يروى قال بروى عن انش 
البصرى فقال الحسن بن ار حدانا الححكم عن يحى بن الجزازعن على معنى هذا الكلام 
أن الحسن بن عمارة کذب فروى هذا الحديث عن الحكم عن يح عن على وانما هو عن 
الحسن البصرى من قوله وقد قدمنا أن مثل هذا وا كان يتم لكونه جاه عن الحسن وعن عل 

لكن الحفاظ يعرفون کذب الکذابین بقرائن وقد يعرقون ذلك بدلائل قطمیة سفالمل 
هذا الفن فقولهم مقبول فى كل هذا والحسن بن عمارة متفق على ضعفه وتركه وعمارة بضم العين 

ويح بن الجزار بالجم وا | آخره قال صاحب المطالع لیس فى الصجيحين والموطأ 
غيره ومن‌سواه ارآ رازب اء فيهما .قال رحه اقه لإ دنا الحسن الحلوانى قال سمعت 
يزيد ين هارون وذکر زياد بن ميمون فقال حلفت أن لا آروی عنه شيت ولا عن خالد بن 
میمون ماشه عن حديث خدئى به عن بكر المزفى ثم عدت اليه 


محدوج قال لقيت زيا 


غدئی به عن مورق ثم عدت اليه غدئی به عن الحسن وكان ينسبهما الى الكذب) أما 
محدوج فبمم مفتوحة ثم حاه سا كنة ثم دا ال مضمومة مهملتين ثم واوثم جم وخالد هذا 
واسطى ضعبف ضعفه أيضاً النساق وكنيته أبو روح ری أنس بن مالك رضىالله عنه .وبا 
زياد بن ميمون فبصرى كنيته أبو عمارضعيف قال البخارى فى تتاريخه تر كوه وأما بكر المزنى 


فهو يمتح الباء واسكان الكاف وه وبكرين عبد اه از بالزاى أبو عبد الله البصرى التابعی 


الکشف عن معایب رواة | دیت 1 


EE |‏ متصور فاك ]تسم مله ديت المطارّة نی ری ار 


ال ل لمكت فاا لني 


یاد بن ميمون وعبد الر 


لہ مہ الأحَاديتُ الى قرو عن اتس فال ار 


اله عه لانم ال ما مت من أ 


وهر مورق بن 
ر الاو ام العجلى الكوفى بوا تمر 


ابن هارون والمنسوبان خالد بن حدوج وزياد ين میمون . .وأما قوله حلفت أن لا آروی 


عنهما ففعله نصيحة للسلبین ومبالغة فى اتتفیر عنهما كلا يغتر أجد بهما ف 


رو ی عهما 
الكذب فيقع فى الكذب على رسول الله صلی اله عليه وسل وربا راج حديثهما فاحتج به 
وأما حکه يكذب ميمون فلكونه حدثه بالحديث عن واحد ثم عن آخر ثم عن آخر فهو جار 
على ماقدمناه من انضمام القرائن والدلائل على الكذب والله أ 
قال القاضى عياض رحمه الله هو حديث رواه 
ها الحولاء عطارةكانت بالمديئة فدخلت عل عات 
وأن التي صل القه عليه وس ذكر هما فى فضدل الزو 5 
أبن وضاح بکاله و يقال ان هذه العطارة می الحولا” بنت تویت . قوله نا لقیت زياد بن 
ميمون وعبدالرحمن بن مهدی) فعبد الرحمن مرفوع معطوف عل الضمير فى قوله لقيت. قوله 
(رانكان لايعم الناس فأتما لا تعلبان أى لم أل أنسام عکنا وقم اللاصول فأت لا تطبان 


اس زو 
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مومس اعدا دوس دنا ولسو بین عقا الاه رمتا 


دوس 


بر رح عرزا قال قي له ی ىء 


هتال یت تتخذ فى حائط يذخ عليه الروح . قال مس وععت عبيد لله 
نش لموارری بول معت تاد بن رید قول لر جل بعد ما جلس مهدی بن هلال 
ابام انه لمي ی تبعت م قال م ال أعيل ویزشا امسن 


ومعناه فأتها تعلبان فجوز أن تکون لا زائدة ويحوز أن یکون معناه قاتا لانعبان ويكون 
استفبام تقرير وحذف همزةالاستفبام قوله لإسمعت شبابة يقول كان عبد القدوس يحدثنا 
لة قال شبابة وسمعت عبدالقدوس يقول نهى رسولاته صل اته عليه وسلم 


فيقول سويد بن ع 
أن يتخذ الروح عرضا قال فقيل له أى شی“ هذا فقال يعنى بتخذ کوة فى حائطه لیدخل عليه 
الروح) المراد ببذا المذكور بیان تصحیف عبد القدوس وغباوته واختلال ضبطه وحصول 
ه ومتنه فاما الاسناد فانه قال سويد بن عقلة بالعين المهملة والقاف وهو تصحيف 


بين وانما هو غفلة بالغين المعجمة والفاء المفتوحتين . وأما التن فقالالر وح بفتح 


الراء ووعرضا بالعين المبملة واسكان الراء وهو تصحيف قبيح وخطأ صرح وصوابه الروح بطم 
الرا وغرضا بالنينالممجمة والراء المفتوحتين ومعناه هى أ نتتخذ الحبوانالذى ف‌اروح غرضا 
أى هدفا للرئفيرى اليهبالتداب وشببهوسيأقى ايضاح هذا الحديث و بیان فقهفی کتاب الصيد 
والنبائح ان شاء اله تعالى . وأما شبابة ققدم بيان اسه‌وضبطه. وأما الكوة فبفتح الكاف عل 


ال صاحب المطالع وحک فيها الضم ۔ وقوله ليدخل عليه الروح أى النسيم 


ين المالحة الى نبعت قبلكم قال نعم 
أما مبدى هذا فتفق على ضعفه قال النسائى هو بصری متروك يروى عن 


داود بن أنى هند ويونس بن عبيد . وقوله العين ال الح ةكناية عن ضعفه وجرحه . وقوله قال 
نم اب اسماعي لكا نه واققه على جرحه وأبو أسماعيل كنية ماد ين زيد 


الکشف عن معايب رواة الحديث 


ا نت عل تت عا لب عالت حدیث لا 


ی عیاش رل وف بودن سَعيد حت ع لبن سول مت 


ات من ارنآ عاش کوان دی ع 
قاری أنه رای انی صل أله عله س لام عرض عله ما عع من أبن قا عرق 


ا مان کے آوسته و د فرحن دای خر 


قوله لمعت أباعو انةقال مابلغن عن لحسنحديث الاأتيحبه أبانين أفعياش فقرأمعل)) أما 
أبوعوانةفتمه الوضاح بنعبداته وأبان يصرف ولايصرف والصرف أجود وقدتقدم ذكرأنى 
عوانة وأبان ومعنى هنا الكلام أنهكان يحدث عن الحسن بكل مايسأل عنه وهوكاذب فى ذلك 
قوله ان حمزة الزيات رأى النى صلى اه عليه وس فى النام فعرض عليه ماسععه من أبان 
فا عرف مه الا شيا سیر ) لالقاضئ عياض رمه الله هذا ومثله استئئاس واستظهار 
غل ما ترزمن ضعف بان له قط بأمر امام ولا أن تبطل بسي سة یت ولتت 
به سنة لم تثبت وهذا باجماع الا هذا کلام القاضی وکذا قاله غیره من أصحابنا وغيرم فنقلوا 
الاتفاق على أنه لايغير يسبب ها براه الام م ما تقررف الشرع وليس هذا الذى ذكرناه مالفا 
لقوله صل الله عليه وم من رآنی ف النام فقد رآنى فان معنى 11 بق أ 
من أضغاث الاحلام وتلیس السیطان ولكن لايجوز اثبات حكم شزعی به نذوم 
ليست حالة ضبط وع 
وشبادته أن يكون متيقظا لا مغفلا ولا سىء الحفظ و لاكثير الخطأ ولا قل الضبط والنائم 
ليس بهذه الصفة لاختلال ضبطه هذا كل فى منسام يتعاق بائبات حکم على 
خلاف ما ۶ به الولاة أما :ا رأى النى صل الله عليه وسل يا 
أو یناه عن منبى عنه أو برشده الى فمل مصلحة فلا خلاف فى استحباب العمل عل وفقه لان 
ذلك ليس حكا مجرد لام بل با تقرر م نأصل ذلك الثى” وان أجل . قوله ((حدثنالداری)) 


لما يسمه الرائی وقد اتفقوا على أن من شرط من تقبل روایته 


ره بقعل ما هو مندوب اليه 


الكشف عن معايب رواة الحديث 


عدی قلق 06 ل ابو اسحی رای | نب عر 


بقبة ما روی عن المعروفين 


ولات عته ما روی عن عر لمروفین ولا کنب 


عن العروفينَ ولا عر غیرم وش اسحق بن ابراهيم | 
قد تقدم يانه وأنه مندوب الى دارم . وأما أو اسحاق الفزاری قبفتح الفاء واسمه ابراهيم 


الجن بن أسمه بن جارحة الكو الامام الیل الجمع على جلالته وتقدمه 


ابن مد بن 
ف الط ونضياته والته آعل . قوله لإقال أبواسحاق الفزارى اكتب عن بقية ما روى عن 
المعروفين ولا تكتب عنه ن غير المعروفين ولا تكتب عن اسماعیل ابن عیاش 
ما روى عن المعروفين ولا غير م4 هذا الذى قاله أبو اسحاق الفزاری فى اسماعيل خلاف 


قولجهورالائمة قال عباس مەت ی بن مین قول اسماعيل بنعياشثقة وكان أحب ا ىأهل 
الشأم من بقية والعراقيون یکرهون حدیثه 
وقالالبخارى مارو ىع نالشاميين أصح وا قال عرو بنعلى اذا حدشع نأهل بلاده فصحيح واذا 


E 


حدث عن آمل المد بنة مثل هشام بنعروة ويح ينسعيد وسبيل ب نأوصالم فليس بشی؛ وقال 
يعقوبا بنسفيان كنت أسمع أصحابنا بقولون عل اكأم عند اسماعيل بن عياش والوليد بنمسم 
قال يعقوب وتكلم قوم فى لسماءب | 
وأ كثر ما تکلموا قالوا يغرب عن ثقات المكبين والمدنين وقال بجي بن معين اسماعيسل ثقة 
فما روى عن الشاميين وأما روایته عن أهل الحجاز فان کتابه ضاع نفاط ف‌حفظه عنهم وقال 
أبوحاتم هولين يكتب حديثه ولا آعلآحدا کف عنه الا أبا اسحاق الفزارى و قال الترمذى 

لن آن اطرادی كن ل وک 
فقات أما الوليد ومروان فیرویان عنه وأما الهيثم بن 
بن اياس انما أصحاب اللد الوليد ومروان 


ثقة عدل آعل الناس بحدیث الشأم و لایدفعه دافم 


قال أحد هو أصاح من بقية فان لبقية أحاديث منک 
يوون عند عن امهاعيل بن 
۳ 


خارجةه ومد ب 


وات أعلم . قال رحه هل وحدنا اسحاق بن ابراهير الحنظل قال سمعت بعض أعخاب عبد 


ن فلا فقال 


الكشف عن معايب رواة الحديث 


حاب عبد أن کال تا آن برك نم یل 


بة اولا أنه يكنى الاسای ویسمی الكنى كان دهرا 
يحدثنا عن أنى سعيد الوحاظى فنظرنا فاذا هو عبد القدوس) قوله سمعت بعض أصحاب عبد 
الله هذا جپول و لایصح الاحتجاج به ولكن ذكره مسلم متابعة لا أصلا وقد تقدم فى 
الکتاب نظير هذا وقد تدمنا وجه ادخاله هنا وأما قوله يكنى الاسای و يسمى الكنى فعناه 
ی عن معروف بکنیته سماه ول 
يكنه وهذا نوع من التدليس وهو قبيح مذموم فانه يابس آمره على الناس ویو أن ذلك 
الراوی ليس هو ذلك الضعيف فيخرجه عن حاله الم روقة بالجرح المنفق عليه وعلى ترکه الى 
حالة الجهالة التى لاتؤثر عند جماعة من العلياء بل يحتجون بصاحبها. وتفضى توقفا عن اک 
بصحته أو ضعفه عئد الآخرين وقد يعتضد الجهول فحتج به أو يرجح به غيره أو يستأنس 
و باسمه لاشترا کبما فى ذلك 
وشبرة الثقة به فيوم الاحتجاج به وقد قدمنا حكر التدليس و بسطه فى الفصول للتقدمة واه 
أعلم ٠‏ وأما الوحاظى فيض الوا وتخقيف الحاء المبملة وبالظا المعجمة وحكى صاحب المطالع 
وغيره فتح الواو أيضا قال أبو على الغسانى وحاظة بط من حير وعيد القدوس هنذا هو 


أنه اذاروی عن انسان معروف بامه کناه وم يسمه وا 


بج هذا النوع أن یکنی ااضعيف أو يسميه بكنية | 


الشاى الذى تقدم تضعیفه وتصحيفه وهو عبد القسدوس بن حبیب الکلاعی بفتح الكاف 
أبو سعيد الشاى فهو كلاعى وحاظى ۰ وقول الدازتى لمعت أب نمیم وذ کر المعلي بن عرفان 


الكشف عن معایب رواة الحديثك 


أن مسعود بصفين لبون وآ بعت عدوت شن رو عل وحن الوق 


فقال حدثنا أبووائل قال خرج علينا ابن مسعود بصفين فقال أبونعم أتراه بعث بعد الموت) 
معنى هذا السكلام أن المع ىكذب على أنى وائل فى قوله هذا لآن ابن مسعود رضى الله عنه 
وقيل سنة ثلاث وثلاثين والاول قول ال کثرین وهذا قبل انقضاء 
خلافة عمان رضى الله عنه ثلاث سنين وصفينكانت فى خلافة على رضی الله عنه بعد ذلك 


توف سنة ان ولا 


بسنتین فلا يكون ابن مسعود رضىالته عنه خر ج علیم بصفين الا أن يكون بعث بعد الوت 
وقد عليتم أنه لم ببعث بعد الموت وأبووائل مع جلالته وکال فضيلته وعلو مرتبته والاتفاق على 
صيانته لا.يقول خرج علينا من لم بخرج علهم هذا ما لاشك فيه فتعين أن یکرن الکذب 
من الم بن عرفان مع ما عرف من ضعفه ۰ وقوله أتراه هو يضم الا ومعتاه تظنه ۰ وأما 
صفين فبكسر الصاد والفاء المتددة ويعدها ياء فى الاحوال الشلاث الرفع والنصب والجر 
وهذه هی اللغة المشهورة وفبا لغة أخرى حكاها آبو عمر الزاهد عن ثعلب عن الفراء وحکاها 
صاحب المطالع وغيره من انا بن صفون بالواو فى حال الرفع وهی موضع الوقعة بين هل 
الشام والعراق مع على ومعاوية رضى اه عتبما وأما عرفا وال المعلى فبضم العين المهملة 
واسکان الراء وبالفه هذا هو المشبور وخک فيه كر العين و بالكسر ضبطه الحافظ آبوعامر 
العبدرى والمل هذا آسدی كوف ضعيف قال البخارى رحه الله فى تاريخه هو متكر الحديث 
وضعفه النساق أيضا وغيره . وأما أبونعم فبوالفضلين دكين يضم المبملة ودكين لقب واسعه 
عمرو بن ادبن زهير وأبو نعم كوفى من أجل آهل زمانه ومن أتقنهم رحدالته . قال رحه الله 
1 


بو جتقر الدازى» ايم أنى جعفر هذا أحمد بن سعيد بن صخر النیمناپوری کان 


«وحدئی 


ركان أ كثر أيامه الرحلة فى طلب الحديث : قوله 
1 او ساكدة ثم همزة مفتوحة قال القاضی 

عیاض اله اهنا مرا ال وقد يسبل فتفتح الواو و ينقل الا حركة الحمزة قال القاضى 
ومن ضم الناء وهمز الواو فقد أخطأ وهی رواية أ كثر المشايخ وا الرواة وکا قدناه أولا قبده 
أححاب المؤتاف والختاف وكذلك أتقناه على آهل المعرفة من شيوخنا قال والتوأمة هذه هى 

بنت أمية بن خاف ابی قاله البخارى وغيره قال الواقدى وكانت مع ی 
فلذلك قبل التوأمة وه فى مولاة ی صا وأبو صا هذا اسمه بان هذا آخر کلام م القاضى شم 
نالاعف سال مول ا EET‏ خالفه غيره فقال 
جحي بن معين صاخ هذا ثقة حجة فقيل ان مالک تزك السماع منه فقال انما آدرکه مالك بعد 
ما کبر وخرف وكذاك الثورى انما أدركة بعد أن خرف فسمع منه أحاديث مشکرات 
ولکن من ممع منه قبل أن يختاط فبو ثبت وقال أبو مد بن عدى لا بأس به اذا مععوا منه 
قدمسا مثل ابن أى ذتبواين جرج وزيا اد بن سعد وغيرم وقال أبو زرعة صالم هذا ضعيف 
وقال أبوحاتم الرازى ليس بقوى وقال أبو حاتم بن حبان تفر صالم مولى التوأمة ف سنة خمس 
وعشرین ومائة واختلط حدیشه الاخير بحديشه القدیم و يتميز فاستحق القرك والقه أعلم 
وأما أبو الحويرث النی قال مالك انه ل و يضم الحاء وسعه عبد الرجن بن معاوية 
ابن الحو يرث الانصارى الزرق الدنی قال اما أبو أحمد ليس بالقوی عندم وأنكر آحد 
ابن حنبل قول مالك انه ليس بثقة وقال روى عنه شعبة وذكره البخارى فى تار اديخه وم يتكلم 
فيه قال وكان شعبة يقول فه أبو الجويرية و و أبوأحد هذا القول ثم قال وهو وهم 
وأماشعبة الذى روی عنه ابن أنى انب وقالمالك لین هو بثقة فبوشعبة القرشی الائ ا مدن 


7 الكشف عن معايب رواة الحديث 


ملک عن هل اه فال يسوا 
مال هل ره ی کنی فلت 659ل لوك 
تكن تي بن مین دعب 


أبوعبدالقه وقبل أبو يح مولىابن عباس مع ابن عباس ریق عنبماضعفهكثيرون مع مالك 


وقال أمدين حلبل و یحی بنمعين ليس به بأس قالابن عدى ول أجدله حدیثا متکرا وأما ابن 


أنى ذئب فبوالسيد الجليل عمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث بن أنى ذثب واسعه هشام 
ابن شعبة بن عبد الله القرثى العامرى المدنى فبو منسوب الى جد جده وأما حرام بن عثهان 
نی قال مالك لیس هو بثقة فهو بفتح الحاء و بقل البخارى هو أنصارى سلى متكر 
الحديث قال الزيركان يتشيع روی عن ابن جار بن عبد القه وقال النسای هو مدنى ضعيف 
قوله (وسأنه- يعنى مالكا - عن رجل فقال لوكان ثقة لرأبته فكت ىم هذا تصريح من 
مالك رحمه الله بأن من أدخله فى كتابه فبو ثقة فن وجدئاه ىكتابه حكنا بأنه ثقة عند مالك 
وقد لايكون ثقة عند غيره وقد اختاف العلياء فى رواية العدل عن مجبول هل يكون تعديلا له 
فذهب بعضہم الى أنه تسدیل وذعب اناهير الى أنه ليس بتعديل وهذا هو الصواب فانه قد 
يروى عن غير الثقة لا للاحتجاج به بل للاعتبار والاستشباد أو لغيرذلك آما اذا قال مشل 
قول مالك أو عوه فن أدخله فى كتابه فو عنده عدل أما اذا قال آخبرنی الثقة فانه يكن 
فى التعديل عند من يوافق القائل فى المذهب وأسباب ال جرح على الختار فأما من لايوافقه 
أو يحهل حاله فلا یکن فى التعديل فى حقه لاه قد يكون فيه سبب جرح لايراه القائل جارحا 
ونحن تراه جارحا فان أسباب الجر ح تخ وختلف فيباو ربما لؤذكر اسب اطلعنافيه على جارح 
قوله (عزشرحيل بنسعد وكان متما قد قدمنا آنشرحیل اسم عجمى لاينصرف وکان 
تسل هذا من نم المغازى قال سفیارت بن عيينة لم يكن أحد أعلم منه بالمغازى فاحتاج 
وكانوا مخافون اذا جاه الى الرجل يطلب منه شيثا فلم يعطه يقول ل يشبد أبوك بدرا قال 
غير سفيانكان شرحبيل مولى للانصار وهو مد ىكنيته أب سعد قال تمد بن سعدكان شيخا 


ا ران كلت بعرة حب إل منه وتن الفضل ل سل حا 
وید بن صاع َل ال عي اه عرو َال ربد نی فآ ۷ ی أي 


رن اد برآم مورق تال سدتی عبد لام وبصي فال دی ع أل 


أن جع رالزق عن عد 52 ن مرول تي 


ایکا مون ت 


قدها روی عنزید بن ثابت وعامة حاب رسول اقه صل اه عليه وسل ويق الى آخر الزمان 
حتى اختلط واحتاج حاجة شديدة ولیس يحتج به ٠‏ قوله 
ضبطهما ف الاب الذى قبل هذا ٠‏ قوله لإلوخيرت بين أن أدخل الجنة وبين أن أل 
عبد الله بن محرر لاخترت أن ألقاه شم ل الجنة )4 ورر يضم المم وفتح الحاء المهملة 
وبارا" المحكررة الاول مفتوحة وقد تقدم فى آول الكتاب . قوله (قالزید يعنى 
ابن أن أنيسة لا تأخذوا عن أخى) أما أنيسة فيضم الممرة وقح ار وام 
آی أنيسة ذيد وأما الاخ المذكورفتمه يحي وهو المذكور فى الرواية الاخرى وهو جزرى 
يروى عن الزهرى وترو بن شعيب وهو ضیف قال البخارى ليس هو بذاك وقال النساق 


بن قهزاذ عن الطالقاى) تقدم 


ضعيف متروك الحديث وأما أخوه زيد شقة جليل احتج به البخارى ومسل قال مد بن سعد 
كان ثقة كثير الحديث فقيا راوية لمل ٠‏ قوله حدئی أحمد بن ابراه الدورق قال حدق 
عبد السلام الوابصى) آما الدورق فقدم يانه فى وسط هذا الباب - وآما الوايصى 
فبكسر الب الوحدة وبااصاد ال اوهو عبد لام عبد رن بن صخر بر 
عبد الرحمن بن وابصة بن معبد الاسسدى أبو الفضّل الرق بفتح الراء قاضى الرقة وحران 
وحلب وقضى ببغداد 


إن رن یس صاحب حدیث وش جرد هی مات 


E ال0‎ 


أبن عبد أله بن یبن مر عش رین الگ قال مت حي بن سعيد اقطان 


حتف سک جو وعد ال وضعف ی بن موبی بن دا 


دير ال حدیه ريج 


وضعف موتی بن دهقانَ وعیمی بن أبى عیسی امد لوعت الس بن عيسو رفول 


قوله لإذكر فرقد عند أيوب فقال لیس بصاحب حديش م وفرقد بفتح الفاء واسكان الراء 


وقح القاف وهو فرقد بن يعقوب السبخى پفتح السین المبملة والموحدة و بالخاء المعجمة 
منسوب الى سبخة البصرة أبو يعقوب الابعی لاد لاحتج بحديئه عند أهل ال حد ي يث لکونه 
لیس صنعته کا قدمناه فى قوله لم نر الصالحيئ فى شى* أ كذب منهم فى الحديث وقال يح بن 
ممين فى رواية عه ثقة : قوله (فضعفه جدا) هو بكر الجم وهو مصدرجد ید جدا 

معنا تضعيفا يليما ٠‏ قوله (سععت يحي بن سعيد القطات ضعف عکم بن جبير وعبد الاعلى 


بتار وقال حدیثه زيح وضعف موی بن الدهقان وعیسی بن أنى 


وضعف یحی بن موسی ابن 

عیبی المدى) وه و ا ریا 
وموسی وهو غلط بلا شك والصواب حذفها كذا قاله الحفاظ منم أبو على الفسانی الجياق 
وجاعات آخرون والفلط فيه من رواة کتاب مس لا من ملم ويحى هو ابن سعيد القطان 
المذكور أولا فضعف يحي 
الدهقان وعیسی و كل هؤلاء متفق على ضعقهم وأقوالالاثمة فتضعيفهم مشبورة ۰ فأما عکیم 
فاسدى كوق تتح لب عنم از هر تال ف التشبيع ول بارس زیم 


ن سعيد حکم بن جبير وعبد الاعلى وموبى بن دينار وموسى بن 


الكشف عن معايب رواة الحذيثك 


کا ل إن البرك( قدمت عل جر فا کب عله كله إلا ديت له لا تكد 


ولاه 
مادک من كلام أفل الع فى متبعی روا اديت و ارم عن ميم گنز يطول 
الکتاب كد E E‏ هم وعقل مهب الوم ف 


کا ی ی ا 


تالوامن فاك وبیوا واا الرموا امم الکفف عن معایب رواة اديك وف 


الأخار روا بلك حبن ستلوا تفه من عظم التطر إذ حبار أ لذن إا 


ره 


وی اوترغیب آوتزهیب فا کان اراو ی لا لیس معدن 
ماهر ليزه من جه 
معرقه کان آ مسا بفعله ملك ًا رام اس لا ی 


ولشعبة لم تركتها حديث حكي قالا تخاف النار . وأءا عبدالاعلقبو ابن عام اي با 
الكو ؛ وأما موبی بن دينارفى پروی عنسالقلهالنسائى وأما موی بن الدهقان فبصرى 
پروی عزاب نكعب بن مالك والدهقان بكسر الدال ۰ وأما عيبى بن أنى عیسی فهو عيسى ين 
ميسرة ىبى ال له الخياط والحناط والخباط 
الاول الى الخياطة رال انم والثالك الى الخبط قال يحى بن معين كان خياطا ثم ترك 


بح ااا هم مین ENT‏ وقح المبملة وکسر 
ا اة فوق بعدها موحدة وعبيدة هذا ضبى کوفی كنيته 


بو عبد الكريم وأما السرى فهمدانى 


الکشف عن معايب رواة الحديث 


ار ینتبم رها زا کیب تال 


انار امتاح. هل ات کر من أن یضطر ال فل من لیس 
د لاس ولا کي من یمرج من لاس عم رس من هه ادي 


باسكان اہم کون وأما مد بن سالم فھمدانی کوفی أيضا فاستوى الثلاثة فى كونهم كوفيين 
متر وکین والله أعل ٠‏ قال رحه الله فى الاحاديث الضعيقة (ولعلنا أو أ كثرها أ كاذيب 
لاأصل لماي مکذا هو فى الاصول الحققة من رواية الفراوى عن الفاربى عن الجلودى 
وذکر القاضى عياض أنه هكا هو فى رواية الفاربى عن الجلودى وأا الصواب واه وق 
فى روايات شیوخیم عن العذرى عن الرازی عن الجلودى وأقلبا أ وأ كرما قال القاضى وهذا 
تل مصحف وهذا الذى قاله القاضى فيه نظر و لايثبغى أن يحكم بكونه تصحيفا فان هذه 
الرواية وجبا فى ابحلة لمن تدبرها ٠‏ قوله لإوأهل القناعة م هى بفتح القاف أى الذين يقنع 
بحديثهم لکال حفظهم واتقانهم وعدالتهم ٠‏ قوله لاو لامقنع) هوبفتح الم والنون 


كلام فيه ف أول شرح صميح ای 
ات و و ل عن گام 
من الجرح أو بتقص من لم يظبر نقصه فان مفسدة الجرح عظيمة فاتها غية مؤيدة مبطلة 
لاحادثه مسقطة لسنة عن ادةالحكم من أحكام الدين ثم انما 
يحوز ال جرح لعارف به مقبول كن ال جارح من أهل المعرقة أو ل يكن من 
يقبا ل قول هلا وله الكلام ف أحد فان مكل كانكلامه خية عرمة كذا هکره + القاضی 


نی صل الله عليه 


الكشف عن معایب رواة الحديثك ۱۳۰ 


عياض رحمه اه وهو ظاهر قال وهذا كالشاهد جوز جرحه لاهل الجرح ولوعابه قائل يمنا 
جرح به أدب وكان غية . الثنية : الجرح لابقبلالامن عدل عارف بأسبابه وهل يشترط فى 
الجارح والمعدل العدد فيه خلاف للعلياء واصحیح أنه لايشترط بل يصيريجزوسا أو عدلا 
بقول واحد لانه من باب الاير فیقبل فيه الواحد وهل يشترط ذكر سبب الجرح آم لا 
اختلفوا فيه فنهب ااشافعى وكثير ون الى اشتراطه لکونه قد يعده مجروحا بما لانجرح لخفاء 
الاسباب و لاختلاف هلا فما وذهب!اقاضى أبوبكر بن البأقلانى ىآخرين الى أن لايشترط وذهب 
آخرون الى أنه لایشترط من العازف بأسبابه و يشتر ط من غيره وعلى مذهب م ناشترط فا جرج 
التفسير يقول فائدة الجرح فيمن جرح .٠‏ 


ال جرح ثم من وجد فى الصحيحين من جرحه بض المتقدمين يحمل ذلك على أنه لم رثبت جرحه 


أن يتوقف ع نالاحتجاج به الىأن يبحث عنذلك 


مفسرا با جرح ولو تعارض جرح وتعديل دم الجرح على الختار الذى قاله الحققون 
واب ماهير و لافرق بين أن يكون عدد المعدلين أكثر أو أقل وقيل اذاكان العدلون أكثرقدم 
التعديل والصحيح الاو للان الجارج اطع على أمس خن جبله المدل , الثالثة : قدذكر مسل 
رجه الله فى هذا الاب أن الشعى روى عن الحارث الاعور وشهد أنه كاذب وعن غيره حدثى 


الضعفاء والمتروكين فقد بقال لم حدث 


فلان وكان متها وعن غيره الرواية عن المغفلين 
هؤلاء الائمة عنهؤلاء مع علبم بأنهم لايحتج بهم ويحاب عنه بأجوبة . أحدها : أنهم رووها 
ليعرفوها ولیینوا ضعفها اثلا بابس فى وقت علهم أوعلى غيرهم أو يتشتككوا فى متا 
الثاق أن الضعيف يكتب حديثه البعتبر به أو یستشہد کا قدمناه فى فصل الثابعات و لايحتج به 
عل انفراده ٠‏ الثالث : أن روايات الراوى الضعيف یکون فا الصحيح والضعيف والباطل 
فيكتبونهاثم بيز أهل الحديث والاتقان بعضر ن بعض وذلك سبل علییم معروف 
عندم و بهذا احتج سفيان الثورى رحه القه حین نمی عن الرواية عن الكل فقيل له أنت 


تروى عنه فقال أن عل صدقه م نكذبه ٠‏ الرابع أنهم قد يروون عنهم أحاديث الترغیب 
رهيب وفضائل الاعمال والقصص وأحاديث الزهد ومكارم الاخلاق ونحو ذلك عا 
يتعلق بالحلال والحرام وسائر الاحكام وها الضرب من الحديث یجوزعند أهل الحديث 
وغیر التساهل فيه وروابة ماسوى الوضوع منه والعمل به لان أصرل ذلك صيخة مقررة 


۱۳ الكشف عن معايب رواة الحديث 


فى الشرع معروفة عند أهله وعلى کل حال فان ال لايرو ون عن الضعفاء شيئا يحتجون به 
على انفراده فى الاحكام فان هذا شى“ لايفعله امام من أئمة الحدثين ولا محقق من غيرم هن 


العلباء وأما عل كثيرين من الفقباء أو أ كثرم ذلك واعتمادهم عليه فليس بصواب بل قبيح جدا 
وذلك لانه ان كان يدرف ضعفه لم يحل له أن يحتج به فانهم «تفقون على أنه لايجتج 


بالضعيف فى الاحكام وان کان لايعرف ضعفه لم يحل له أن يهجم على الاحتجاج به من 
عنه ان كان عارفا أو بسؤال أهل العم به ان لم يكن غارفا 
وله آعم . المسئلة الرابعة : فى یات أصناف الکاذبین فى الحديث وحکهم 
وقدنقحباالقاضى عياض رحمه لته تعالى فقالالکاتبون ضربان . أحدهما ضرب عرفوا بالکذب 
فى حديث رسولالته صل الله عليهوسم وم أنواع . منم هن يضع عليه مالم يقله أصلا اما تراقما 
واستخفاذا كالزنادقة وأشباههم ممن لم يرج للدين وقارا . واما حسبة بزعمهم وتدينا بكبلة المتعبدين 
الذين وضوا الأحاديث ف الفضائل والرغائب . واما اغراباوسععة كفسقةالحدثين . واما تعصبا 
واحتجاجاكدعاة البتدعة ومتعصى المذاهب . واما اتباعا موی أهلالدئيا فما أرادوه وطلب 
العذرهم فا أتوموقد تمين جماعة م نكطيقة من هذه الطبقات عند أهل الصنعة وعم لجال 


غير بحت عايه با 


ومنهممنلايضع متن الحديثولكن ر با وضع لدتن‌الضعي ف اسنادا صحيحامشهورا . ومنهم من 
يقاب الأسانید أ قيا و يتعمد ذلك اما للاغراب على غيره واما لرقع الجهالة عن نفسه 
ومنهم من يكذ ب فيدعسماع مالم يسمع ولقاء من ليلق و محدث بأحاديثهمالصحيحة عنهم ومنهم 
من يعمد الى کلام الصحابة وغيرم وحكم العرب والحكا فينسبها الى اللي صلى الله عليه وسلم 
وهولاء کلہم كذابون مترو كو الحديث وكذلك من تجاسر بالحديث با ل حققه وم يضبطه 
أو هو شاك فه فلا حدث عن هلاه ولا بم 
واحدة كشاهد ال 
اذا ظبرت توبته قلت امختار الاظبر قبول تو بته كغيره من أنواع الفسق وحجة من ردها أبدا 
وان حسنت توبته التغليظ وتعظم العقوبة فى هذا الكذب والمبالغة فى ازج عنه كا قال صل 
الله عليه وس ان کنبا على لیس ككذب على أحد ٠‏ قا القاضى والضرب الثانی من لايستجين 
شيئامن هذاكله والحديث ولكنه يكنب فى حدیت الناس قد عرف يذلك فبذا أيضالائة, 


نبل ماحدثوا به ولولم بقع منهم ماجاؤا به الا مرة 
اذا تعمد ذلك سقطت شبادته واختلف هل تقبل روايته فى الستقبل 


EEE 


هت اسر لا تصیب "فيه ن يسن جاھا5 اول مأ بل عل 


وقد تكلم بض محل یت من أل صر فى تطحیح الأانيد نتم 


روایته ولا شبادته وتنفعه او بة و يرج الىالقبول . فأما من ند منه القليل من الكذب ول 
یعرف به فلا یقطع بجرحه بمثلهلاحتمال الغلط عليه والويم وان اعترف بتعمد ذلكالمرةالواحدة 
ما یضر به مسلما فلا يحرح بهذا وان کانت معصية اندو رهاو لأنها لاتلحق بالكبائرالموبقات 
ولان أكثر اناس قلا يسلبون من مواقعات بعض الهنات و ذلك لایستطبا کنبه فا هو 
من باب التعريض أو الغلوف القول ۹ 
لآنه لایدخل تحت <د الكذب 


د لیس يكنب 


الحقيقة وان كان فى صورة الكذب 
يد التكل به الاخبارعن ظاهر لفظه وقد قال صل الله 
عليه ول أما أبو الجهم فلا يضع العصا عن عانقه وقد قال ابراهيم الخليل صل الله عليه وسال 
هذه أختى . هذا آخ کلام القاضی رحهاته و 


تقن هذا الفصل رحه اه ورضى عنهواتهأعل 
باب صمة الاحتجاج بالحديث امعنعن 77 
أمكن لقا للعنعنين ول يكن فيم مدلس 
حاصل هذا الباب أن مايا رجه الله ادعى اجماع العلباء قديما وحدیثا على أن المعنمنوهوالذى 
فيه فلان عن فلان مول على الاتصال والسماع اذا أمكن أضيفت العنعنة لیم بعضهم 
بعضا يغنى مع باتهم من التدليس ونقل مسل عن بعض أهل عصره أنه قال لاتقوم الحجة بهن 
و لا محملعل الاتصال حت بث أنهما نیا مرها مرة فأ كثرو لا يكن امکان تلاقہما قال 
| قول ساقط عترع مستحدث لداليه ولا مساعد له من أل العم عليه وان 
القول به بدعة باطلة وأطنب مسل رجه الق فى الشناعة على قانله واحتج مسل رجه الله يكلام 


1۳۸ حمة ألاحتجاج بالحذيث المعنعن 


مختصرهأن المعنعنعند آهل الملل ول على الاتصال اذا ثبت التلاق مع احتمالالارسال وكذا 
اذا أمكن الشلاق وهذا الذى صاراليه مسل قد أنكره الحققون وقلوا هذا الذى صاراليه 
ضعيف والذى رده هو الخار الصحيح الذى عليه أثمّة هذا الفن على بن الدبی والبخاری 
بن على هذا فاشترط القاببى أن یکون قد آدرکه ادراكا یا 


وغيرهها وقد زاد جماعة من المأ 


بو المظفر السمعانی الفقيه الشافعی فاشترط طول الصحبة بتتهما وزاد أبوعيرو الدائى 


المقرى فاشترط معرفته بالرواية عنه ودليل هذا المذهب الختارالذى ذهب اليه ابن المدنى 
والبخارى وموافقوهما أن المعنعن عند ثبوت اتلاق نما حمل على الاتصال لان الظاهر من 
ليس بمدلس أنه لايظلق ذلك الا علىالسماع ثم الاستقراء يدل عليه فان عادتهم أنهم لايطلقون 
ذلك الا فيا موه الا المدلس ولمذا رددا رواية المدلس فا ثبت التدلاق غلب عل الظن 
الاتصال والباب مبنى علىغلبة الظن فاكتفينا به ولیس هذا المعنى موجودا فيا اذا أمكن الاق 
ول يثبت فانه لايغلب على الظن الاتصال فلا يجوز امل على الاتصال و يصير كانجهول فان 
وایته مردودة لا القطع بكذبه أو ضمقه بل اند فى حاله والته أعل . هنا حك المعنعن من 
غير المدلس . وأما الدلس ققدم يان حكمه فى الفصول السابقة هذا كله تفريع على المذهب 
المحيح امختارالذى ذهب اليه السلف واللف من أححاب الحديث والفقه والاصول أن 
المعنعن مول على الاتصال بشرطه الذى قدمناه على الاختلاف فيه وذهب بعض آهل العم الى 
أنه لاعتج بالمعنعن مطلقا لاحتال الانقطاع وهذا المذهب مردود باجاع السلف ودليلوم 
ما أشرنا اليه من حصول غلبة الظن مع الا واقه عل هذا حك المعنمن ٠‏ أما اذا قال 
حدئنی فلان أن فلانا قال كقوله حدثنى الزهری أن مید بن اليب قالكذا أوحدث بكذا 
أو نحو امور على أن لفظة أنكعن فيحمل على الاتصال بالشرط المتقدم وقال خد بن 
حنبل و يعقوب بن شيبة وأبو بكر البرديجى لاحم أن على الاتصال وانكانت عن للاتصال 
والصحیح الآول وكذا قال وحدث وذکر وشبهها فكاه مول على الاتصال والسماع «قوله 
لالوضربنا عن حكايتته» کذا هوف الاصولضربنا وهو ييح وات كانت لغة قليئلة 


صعة الاحتجا. اج بالحديث العنعن 


را عن الول ار ری لمات 2 


لجال عله غیر اتا ارقا الاب را له ات 
ألاقوال الساقطة عند الم ا 


EL‏ ا من الرد اجدى عل انا ولح لماه إن ع أل 


دشري ال تاد ا 


وزم الفانل أنى نت المع مكحن قو ولاخ رحن سو ده کل 
ساد دی فيه فلن عن فلن وقد حاط الل ما کیش رح وی ان 


ا روى غنه کد مه منه شاه له 


مله ماتا و جد ف کی من ریات ّا 


۳۹۳9 عدیت ا له لاقم 
عله بل خر جاء متا ی E‏ د ن دهرها مد 
قصاعدا او تشاقها بالحديث یی 


خر فی ین اجاعھما ریما من دمر 


قلالازهری ي يقالضر بت عنالآمر وأضربت عنه بمعنى کففت وأعرضت والمشهور نی قل 
رون ضربت بل لف . وقوله ‏ لکانر أ بامتينا (واالذکرقانله) أى 
اسقالهوالخامزالاقطوهو بالا معجمة : وقوله آجدی الانام هي والانام ,نون 
ومعناه نفع لاس هذا هو الصواب والصحيح 
باه الثلثة وهنا 0 
والواحدی وغيرهما , قوله وسوء 


قويا. وقوله 


ی فک 


الصحيحة المعتمدة حى با ۳۳۳ فرش ات انیم مر 


Ea‏ ال موی شیم وك 


فى رواية مل ما ورد 


5 بل کون هل دا 


رد من روی عنه یم مه ان رم عل الامكان نی فر 


EN‏ الع نا کون الا الى بنا قیال فرع متا الول انى وصفتا 


راد ال عن الواحد الثقة حجة 


به العمل كي هذا الذ: ى قالهمسا‌رجه لته تنیه عل القاعدة 1 
العظيمة التى ینبی عليبا معظم أحكام الشرع وهو وجوب العمل بخبر الواحد فيلبغى 
الاهتيام ها والاعتناء تحقیقبا وقد أطنب العلياء رحمهم ته فى الاحتجاج لها وايضاحما 


دهاجاعة من الساف بالتصنيف واعتنى با نة المحدثين وأصول الفقه وأول من با 
تصنيفه فا الامام الشافعى رحمه الله وقد تقررت أدلتها النقلية والعقلية فى کب أصول الفقه 
ونذكر هنا طرفا فى بيان خبر الواحد والمذاهب قيه يختصراً . قال العلياء الخبر ضربان متو 
وآحاد . فالمنواتر ما نقله عدد لامکن مواطأتهم عل‌الکذب عنمثلهم و يستوى طرفاه والوسط 
إن عن حسى لامظنون و حصل العلم بقوطم ثم الختار الذى عليه امحققون وال كثرون 
أن ذلك لا يضبط بعدد مخصوص ولا يشترط فى الخبرين الاسلام ولا العدالة وقيه مذاهب 
أخرى ضعيفة وتفريعات معروفة مستقصاة فى کتب الاصول . وأما خبر الواحد فهو مالم 
ی له واحدا أو أكثر واختلف فى که فالذى عليه 


اب الاصول أن 
خب الاد ال الثقة حجة من حجج الشر يد الظذر ولا يفيد العلم وأن 
وجوب العمل به عرفاه بارع لا با اغبت القدرية والرافضة و بعض أهل الفا الظاهر الى 
أنه لاحب العمل به عم منهم من يقول منع من العم من يقول متع دليل 
الشرع وذهبت طائفة الى آنه يحب العمل م قال الجبالى من المعتزلة 


لاحب العمل الا جما رواه اثثان عن ۱ 


عن أربعة وذهبت طائفة من أهل الحديث الى أنه 


وقال غيره لايخب العمل الا بما رواه أربعة 
جب العم وقال بعضهم بعضهم يوجب العلم 


ف سی البخارى آو صح مر 


الظاهر دون الباطن وذهب بعض الحدثين الي أن ال 


E EE‏ یس اکن 
لازال فيه ال ن كات ان من ات كك الاحْتجَجَ » نكن 


تفيد العم دون غيرها من الآحاد وقد قدمنا هذا القوا ل رال فى الفصول وهذه الاقاو بل 
كلبا سوى قول اجمهور باطلة وابطال من قال لا حجة فيه ظاهر فل تزل كتب النى صلى الله 
عليه وسلم وآحاد رسله يعمل بها و يلزمهم النى صل اله عليه وسل العمل بذلك واستمر على 
ذلك الخلفاء اراشدون فن بسدهم ولم تزل الخافاء اشدون وسائر الصحابة فن بعدهم من 
الساف والخاف على امتثال خبر الواحد اذا أخيرهم بستة وقضاتهم به ورجوعهم اليه فى القضاه 
والفتيا ونقضهم به ما حکوا به على خلافه وطلبهم خبر الواحد عند عدم الحجة من هر عنده 
واحتجاجهم بذاك على من خالفیم وانقياد الخالف ذلك وهنا كله معروف لاشك فى شىء 
منه والعقل لا يحيل العمل بخبر الواحد وقد جاه الشرع بوجوب العمل به فوجب المصير اليه 
وأما من قال يوجب الم فهو مكابر للحس وكيف يحصل العلم واحتال الغلط والومم 
والكذب وغيرذلك «تطرق اليه والته أعل . قال مس رجه اه حکاية عن مالفه (والرسل 
فى أصل قولنا وقول أهل العسل بالآخبار ليس بحجة» هذا الذى قاله هوالمعروف من مذاهب 
الحدثين وهو قول الشافعى وجماعة من الفقباء وذهب مالك وأبو حنيفة وأحمد وأ كثر الفقباه 
الى جواز الاحتجاج بالمرسل وقد قدمنا فى الفصول السابقة بیان أحكام المرسل واضة 
وبسطناها بط شا 


| والقه أعلم . قوله فان عزب عنى معرقة 
۳ ازب الثى* عنى بفتح الزای يعزب و يعزب بکسر الزای وضمبا 
نان فصيحتان قرىء ما فى السيع والضم أشي وأكثر ومعناة ذهب . وقوله أوقفت الب 


ره ا عن ای و مها هرمن أيه 
ولا ده ال من ما مه وک كن ك فى هام عَنْ 


كذا هو فى الاصول أوقفت وهى لغة قليلة والفصيح! بحا شور وقفت بغير أل لف. قوله چفی 
هشام لما أحب أن برو ا رسلا ضبطناه لمأ بفتح اللام وتشديد الم ومسلا بفتح السين 
ويحوزتخفيف لما وكسر سين مسلا . قوله بو يتقسط أحبان/4 هو پفتح اليا وال 


مخفا فى أوقات 


اع ن عنالزهرى 


واا انش نمیا ملك بن 
قوله لعن عائشة E‏ ات أطيب وه عر مط رج لور 
يقال حرمه يضم الحاء وکرها لفات ومعناه لاحرامه قال القاضى عياض رجه الله 


قيدناه عن شيوخنا بالوجهين قال و بالضم قیده الخطاق والمروى وخطأ الخطاق أصماب 
الحديث ف یکره وقيده ثابت بالكسر ê‏ عن الحدئين الضم وخطأم فيه وقال صوابه 
الكسر کا قال لله وفى هذا الحديث استحباب التطيب عند الاحرام وقد اختلف فيه 
السلف والخاف ومذهب الشافى وكثيرين استحبابه ومذهب مالك فى آخري نكراهيته وسيأق 
بط المسألة نی كناب اج ان شاه لته تعالى ٠‏ قوله فى الرواية الاخرى جز عن عائشة رضی 
اكد النى صل اله عليه وسل اذا اعتكف ید الى رأسه فأرجله وأنا حافض) € فيه 
من العل من أن أععضاء * الحائض طاهرة وهذا يمع عليه ولا يصح ما حكى عن أنى يوسف 

رن جل ا مكف شعره ونظره الى امرأته ولسبا شيئا مند بغيرشهوة 
منه واستدل به أصعاينا و 'تدخل المسجد وأن الاعتکاف لایکون الا فى 
المسجد ولا يظهر فيه دلالة لواحد منهما فانه لاشك فى کون هذا هواحجوب ولیس فا حي 
أ كثر من هذا فأما الاشتراط والتحريم فى حقها فليس فيه لكن لذلك 
كتب الفقه واحتج القاضی عياض رحه الله به على أن قليلالملامسة لاتنقض الوضو* و رد بها 


ال أخر مقررة فى 


صمة الاحتجاج بالحديث العتمن 


الى صل لله عله وسل وروی ازهری وصاغ نی نان عن ای سل عن اه کل 


ل أنه عليه وس قبل وهوصانم قال ی بن ی كديرى لب نیا 


اخبرفی اپ ساسة بن عبد ان عبر بن عبد العزيز اه ان عزوة ره أن مان 


رنه الى صل أله عله وس کا بهاوم 


وسلم لس بشرة عائشة رضى الله 
لوكان فا فيه أنه ما جدد طهارة لآن امموس لا یتقض وضو على أحد قولى 
الشافعى ولان لس الشعر لا ينقض عند الشافعی كذا نص فى كتبه ولیس ف الحديك أكثر 


من مسا الشعر وال آع قوله 


هری وصاخ بن أنى حسان) هكذا موق 
الاصول يلادنا وکذا ذكره القاضی عياض عرس مغظم الاصول يلام وذكر أبو على 
صالح بن كيسان قال أبوعلى وهو وه والصواب 
صاخ بن أنى جسان وقد ذكر هنذا الحديث السا وغيره من طريق ابن وهب عن ابن نی 

رمذى عن البخاری صا بن أنى حسان 
ثقة وكذا وثقه غيره وانما ذكرت هذا لانه ریا اشتبه بصا بن حسان أن الحرث البصصرى 


يقال الانصارى وهو فى طبقة صالم بن أنى حسان هذا فانهما ير و يان جميعا عن أنى 


الغسانى انه وجد فى نسخة الرازی أحد 


ذئب عن صا بن أنى حسان عن أنى سابة قلت تا 


ولكن صاخ بن حسان متفق على ضعفه 
ل فى الكفاية أجمع نقاد الحديث عل ترك 
الاحتجاج بصا بن حسان هذا لسو“ حفظه وقلة ضبطه واقه أعم . قوله (إققال يح بن أ 
كثير فى هذا الخبر فى القبلة أ. أبو سلة أنعبر بن عبند العزي نأخيره أن عروة آخبره 
أن عائشة رضى الله عنها أ جتمع فم ن التأبعين يرو ی بعضیم 
عن بعض آوفم يح بن أن كثير وهنا من أطرف الطرف وأغرب لطائف الاسناد ولمذا 


حعة الاحتجاج بالحديث المعنعن 


0 
تمم تارات ون فا الحديت ات 


هن ععوه منه وترات ينشطود ا عل هت 0 


إن اواب إن عدوا ارخا كك نوماعلا احا من نم اسلف 


شاه الله تعالی ماتیسر منها وقد جعت جملة منها 


نظائر قلبلة فى الكت 


فى أول شرح حیح البخارى رحمه الله وقد تقدم ااتنیه على هذا وف هذا الاسناد لطيفة 


أخرى وهو أنه من زواية الاكابرعن الاضاغر فان با سلة م کار این ورین عبدالعزير 
من أضاغرم سنا وطبقة وان کان من یار علا وقدزا ود 
2 عدا رن بن عوف هذا هوالمشهور وقيل اسمه اسهاعيل و E‏ 
ابن عل EE‏ خد بن‌حنبل كنيته هی اسمه حك هته الاق وال فيه الحافظ أبو عمد 
من أجل ن أفقبهم وهو أحد الفقها* 
أكثير فتابعى صغیر كنيده أبو نصر رأى انس 


عا وزهدا وغير ذلك واسم 


السبعة على أحد الاقوال 
ابن مالك وشمع الا 
وقیل دينار ۰ قوله 


سار ریا مس و 


ی مود ری و ون حدم دی ده ندال ای له هر 


من‌تحت‌آی‌مقتضاه . قوله (آذا كان منعرف‌باندلیس) قد قدمنا بان اتدلیس فى الفصول 
السابقة فلاحاجة اعد قوله فا ابتخى ذلك من غير مداس) هكذا وقع فى أ كثر 
الاصول فا ابتخى بضم النا" وکسر النين على مالم يسم فاعله وق بعضبا ابتغى یتح الا“ والغين 
وف بعش الاصول الحققة فن ابتنی ولكل واحد وجه . قوله 73 فن ذلك أن عبدالله بن يزيد 
الاتصارى وقد رأ ی التى صلى الله عليه وسل قد روى عن حذيفة وعن أنى مسعود الاتصارى 
وعن کل واحد منهما حديثا يسنده) آما حدشه عن أنى مسعود فهو حديث نفقة الرجل 
عل أمله وقد خرجه البخارى ومسل فى ححيحهما وأما حديشه عن حذيفة اقول أخيرق 
الني صل الله عليه وسل با هوكائن الحديث خرجه مسل . وأما أبو مسعود فلمه عقبة 
ابن عمرو الانصاری المعروف بالبدری قال اجمهو رسكن بدرا ولم يشهدها مع النى صل الله 
عليه وسلم وقال الزهرى والحكم ومد ابن اسحاق التابعيون والبخارى شبدها . وأما قوله 


0 


۳۸ تة الاحتجاج بالحديث المعنعن 


ولیس فى را عنما دک السماع 
ی َاَه سوب مشود تا قآ سدق 
وم نت احد من ن هل العم 


لذن وما یه عر ن وی مسعود نف بیابل E‏ 


شب ترا ۳9 بات 


لک حن فان هتا القائل لایدعی أنما واهية شديدة 


2 فهکا هو معتی واهية بل بقتصر على أنها ضعيفة لانقوم بها الحجة . قوله 


سای هه وس رجا ومع له زوس 
وذو ما قد آسند کل واحد متهما ع 
حدينا 


کمب رضى الله عنه عن النی صل اله عليه ول 


€ أما أبؤ عثان النهدى فاسمه عبد اهر 


نفيع المدنى قال ثابت لما أعتق أبو رافع بك فقيل له ما 
أحدهما . وأما قوله أدرك الجاهلية فعنادكانا رجا 
والجاهلية ماقبل بعثة رسول الله صل لى الله عليه وسلم سمو 


البدرريين هل جرا 1 قال القاضی عیاض لير استعال 
اتصل الى زمان المتكلم بهاوانما أراد مسلرفن يعدم منالصحابة 
المطلع قال ابن الانبارى معنى هلم جرا 
النعم 5 سيرها فيستعمل فا 


أى جرواجرا أوعل الحال أوعلى القبيز وقوله وذو.هما فيه اضانة ذی 


والعروف عند أهل العرية أا لاتستعمل 
الحديث وغيره من كلام العرب اضاقة أحرف منها 


وکترلم 


ەمەك رحم چیه أنى 


لا مضافة الى الأجناس 


REE‏ وفيهبقول النى صلى انت له عليه و 
حديث أنى ر من أن النى صل اله عليه وسل كان يعتكف فى العشر الآخر 
لبا كان العامالمقبل اعتكف عشرء 
جاعات من آححاب المسائيد 
كل واحد منهما عن أنى مسعود الانصاری عن النى صلل 


الشيبافى فاعه سعد بن إياس تقدم ذكره . وأما سخبرة فيسين مهملة مفتوحة ثم خاء معجمة 


1 3 اح بالحديث المعتعن 


مسمُودالأنصَارى عن ای 


1 ل وقد حفط عن عبر رن الاب حب عن د تا 


واهما اش ان دا حديشجاء رجل الى 
انی صلىالته عليه وسل فقال ا وق الوالنى صلاقه عليه وسل بناقة خطومة 
فقال لك بها يوم القيامة سبعاثة أخرجبما ملم و وآسند آبوعروااشیانی أيضا عن أنى مسعود 
حديث المستشار مؤتمن رواه ابن ماجه وعبد بن حميد فمسنده . وأما حديثا أنى «مرفأحدهما 
كان الني صلى الله عليه وسلم تحت فى الصلاة أخرجه سار والاخر لاتجرى صلاة 
لايقم الرجل صلبه فها فى الركوع رواه أبو داود والترمذى والنساق وان ماجه وغيرمم من 
أصعاب السنن والمسانيد قال الترمذى هو حديث حس ن صحيح وات عل قال مل رجه الله 
لإ وأسند عبيد بن يرعن آم سلبة زوج النى صل اته عليه وسل حديثاي هو قوهالمامات أبو 
سلبة قلت غريب و ىأرض غربة لأبكينه يكا'يتحدث عنه أخرجه مل واسم أم سلبة هند بنت 
أنى آم واسمه حذيفة وقيل سبیل بن المغيرة المخرومية تزوجها النى صل الله عليه وسلم سسنة 
یل لبن اه - قوله ل وأستد قيس بن آد نی حازم عن أنى مسعود ثلاثة 
أخبار) 4 هی حديث ان الامان هبنا وان القسوة وغلظ القلوب ف الفدادين وحدیث ان 
ا س والقمرلا یککفات لوت أحد وحدیث لا أ كاد أدرك الصلاة غا يطول بنا فلان 
أخرجها كلبا البخاری ومسل قى حيحيهما واسم أنى حازم عبد عوف وقل عرف بن 
عبدالحارث البجل محان ۰ قوله ل وأسند عبدالرحين بن آی لیل عن أثسرضىاقدعنهعن الب 

صل الله عليه وس حديثا/4 ا آم سیم اصنعی طعاما ی 


وس أخرجه مسلم وقد تقدم اسم أنى ليلى ویان الاختلاف فيه وبيان ابنه وابن ابنه . قوله 
لإ وأسند ربعى بن حراش عن عمران بن حصين عن النې صل الله عليه وسلم حديثين وعن 
أبى بكرة عن النى صل الله عليه وس حديئ/ج آما حدیثاه عن عمران فأحدهما فى اسلام 
حصين والد عمران وفيه قوله كان عبدالمطلب خيرا لقومك منك رواه عبد بن حميد فى مسنده 
| والنسائى فى كتابه عمل اليوم والليلة باسنادیما الصحيحين والحديث الآخر لأاعطين الراية 
رجلا يحب اه ورسوله رواه النسانی فى ستنه . وأما حديشه عن أنى بكرة فهو اذا السلبان 
حمل أحدهما على أخيه السلاح فهما على جرف جهنم أخرجه مسل وأشاراليه البخارى واسم 
آن بكرة نفيع بن الحارث بن كلدة بفتح الكاف واللام التقفى كنى بأنى بكرة لانه تدلى من 
حصن الطائف الى رسول اه صل اقه عليه وسلم بيكرة وكان أبو بكرة من اعتزل يوم ابمل 
فلم يقاتل مع أحد من الفريقين . وأما ربعی بكسرالراء وحراش با لحا البملة ققدم يانهما 
قوله وأسند نافع بن جبيربن مطعم عن أنى شرخ الخزاعى عن النى صل الله عليه وسلم 
الآخر فليحسن الى جاره آخرجه 
قد أخرجه البخارى ومسل آیضا 
اما أبوشري فاسمه خو لد بن عمرو وقيل عبدالرحجن 
وقبل عمرو بن خویاد وقیل هانی؛ بن مرو وقا ل كمب ويقال فبه أبو شرح الخزاعى 

وال دوی والکمي . قوله وآسند النمان بن عیاش عن آ‌سعید الخدرى رضی الله عنه 
لا مایت سل اق علد و أما الحديت الاول قن صام وم فى سيل اه 


حديثام آما حدیثهفهو حديث من کان يمن باقه 
ملم فى کتاب الما هكذا 


نافع بن 
8 


من رواية سعيد ابن أنى سعيد الم 


۱۲ عحة الاحتجاجبالدیت المعتعن 


بريد الى عن مم الذارى عن الى 


أحَادِيت عن الى صل أنه عليه وس ود عط 
باعد الله وجهه من انار سبعین خريفا والشانى ان فى الجنة شجرة يسير الراكب فى ظلبا 
أخرجهما معا البخارى ومسل والثالث ان أدنى أهل الجنة منزلة من صرف الله وجهه الحديث 
أخرجه مسل . وأما أبو سعيدالخدرى فاسمه سعدين مالك بن سنان منسوب الىخدرةبنعوف 
ابنالحرشبنالخزرج توف أبوسعيد بالمدينة سنة أربع وستين وقيل سنة أربع وسبعين وهوابن 
أربع وسبعين ۰ وأما أبوعياشوالدالتمان فبالشين المعجمة واه زيد بن الصامت وقيل 


زید بنالنعمان وقبلعبيد بن معاو يقبن الصامت وقيل عبدالرحمن ۰ قوله لإ وأسند عطاه 


دید 


الإئى عن تيم الدارى عن الى صل الله عليه وسلم حديثاج هو حديث الدين النصيحة 


وأما تميم الدارى فكذا هو فى مسل واختاف فيه رواة الموطأ فى رواية يحي وابن بكر 
E‏ باه وف رواية القعنى وابن القاسم وأ كثرم الدارىبالالف واختلف العلا 
فى أنه الى ما نسب فقال ابلهور الى جد من أجداده وهو الدار بن هانی“ فانه تميم بن وس 
ابن خارجة بن سو ر بضمالسين ابن جذيمة بفتح ال جيم وكسر الذال المعجمة ابن ذراع بن عدى 
ابن الدار بنهانى* بن حبيب بن نمرة بن لخر وهو مالك بن عدى . وأما من قال الديرى فهو 
نسبة الى ديركان تم فيه قبل الاسلام وكان تصرانيا عکنا رواه أبو سین الرازی فى كتابه 


مناقب الشافعى باسناده الصحيح عن الشافعی أنه قال فى النسبتین ما ذ کرناه وعلى هذا أ كثر 
العلباء ومنهم من قال الدارى بالالف الى دارين وهو مكان عند البحرين وهو عط السفن کان 
بعلب اليه العطر من المند و إذلك قيل للعطا ی ومنهم من جعله بالا نسبة الى قبيلة أيضا 
وهو بعید شاذ حكاه والذى قبله صاحب المطالع قال وصوب يعضهم الديرى قلت وکلاهما 


صوابفنسب الى القبيلة بالالف والى الدير با لاجتماع الوصفين فيه ٠‏ قال صاحب المطالع 
مي أو زب أسوسة تع 


ولیس فى الصحبحين والموطأ داری ولا ديرى الات 
وكان بالمدينة ثم اتتقل الى الشام فنزل ببيت المقدس وقد روى عنه الني صل الله عليه وسل 
الاکابر عن الاضاغر والله. آعم قوله 


قصة الجساسة وهذه منقبة شري 


ef 


ا بالأخباررَارَوَ ايأت من محاح نید لاتيم وهنوا سما عب 
کل راہ امع مضي من بلاغ لکل وأحد مب كن من‌ساحه 
رمک لزنم بيد وان التضرالنى شتا یه ون متا ول نی أن 


القائل ای ی ىهن انیت با ی وصف ام من أن يمرج عله ویر 


ند سلیان بن يسار عن راقع بن خدج عن الننى ص ار هت وت 
الحاقلة آخرجه ملم ترچ روزا يغوي ن عبد الرحمن الميرى عن أنى هريرة عن ای صلى 
اته عليه وسلم أحاد ت من هذه الأحاديث أفضل الصيام بعد رمضان شبرالقه الحرم وأفضل 
الصلاة بیدا الفريضة صلاة ال ل أخرجه مسلم منفردا به عن ال 


وا 


البخارى قال أبو عبد الله الحيدى 
رجه الله فى آخر مسند أبى هريرة من المح بين الصحيحين ليس ید بن عبد الرحمن الفیری 

عن أ هررة اليم غرهنا یت تال ليس له عند البخارى فى حيحه عن أنى 
هريرة شی وها الذى قاله الجيدى حيح و ربا اشتبه حميد بن عبد الزن الجيرى هذا يحميد 
ابن عبدالرحمن بن عوف ال 


و يرة أيضا وقد رويا له فى الصحيحين عن 
أف غريرة أحاديث كثير: فقد يقف من لاخبرة له على شى* منهما فیتکر قول الحيدى توهنا 
مته أن جیدا هذا هو و ذاك اجا رع بل قبيح وليس للحميرى عن ألى هربرةآیضا 
فى الکب الثلاثة الى هی تام آصول الاسلام الخسة أعنى سننآننداود و الترمفی والشایی 


له لمان علد ماعلف منحب العلا وغل ا 


کتاب ا 


نی وماتوفیق لاب جل لاله 
غيرهذا الحديث . قوله ۷ کلاما خلفا ) باسكان اللام وهو الساقط الفاسد ۰ قوله ( وعلیه 
اتسکلان ‏ هو يضم لته واسکان الکاف أى الاتکال واه أعل بالصواب وت الحد والنعمة 
والفضل والنة و به التوفيق والعصمة 


وكا کتاب الامانت 
«باب بان الابمان والاسلام والاحسان و وجوب الامان قدرالله سبحانه وتعال) 
لإو یان الدليل على التبرى من لا یمن بلق را 
آم ما يذكرق الب تلا العلا فالامان والاسلام وعمومهما وخصوصهما وأن الايمان 
يزيد و ينقص أم لا وأن الاعال من الايمان ام اوقت ال بم الله تعالى من 
المنقدمين والمتأخرين القول ىكل ما ذ 
کلامیم يحصل منبا مقصود ما ذكرته مع زیادات كثيرة قال الامام أبوسلمان أحد بن مد 
ابن ابراه الخطا البستىالفقيه الاد ديب الشافعى الق ره الله فى كتابه معالم لس نما أ كر 
ما يغلط الناس فى هذه المسألة فأما الزهرى فقال الاسلام الكلمة والابمان العمل واحتج 
بلآية يعنى قوله سبحانه وتعاى قالت الاعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولنكن قولوا أسلنا ولا يدخل 


أقصر على نقل آطراف من متفرقات 


تعريف الايمان والاسلام fe‏ 


الايمان فى قلوبكم وذهب غيره الى أن الاسلام والايمان شىء واحد واحتج بقوله تعالى فأخرجنا 

من کان فما من المؤمنين فا وجدنا فم ا غير بيت من المسلبين قال الخطانى وقد تكلم فى هذا 
الباب رجلان من كبراء ما ل العلم وصاركل واحد منم الى قول من هذين ورد الآخرهنهما 
على التقدم وصنف عليه كتايا باغ عدد ان قال الخطانى والصحيح من ذلك أن 
يقيد الكلام فى هذا و لا ب ن المسل قد يكون مؤمنا فى بعض الاحوال ال ولايكون 
مؤمنا فى بعضبا والمؤمن ملم ف جميع الاحوال فكل مومن مسلم ولیس كل مسل مؤمنا واذا 
حملت الامر على هذا استقام للك نأ الآيات واعتدل القول فا و يختلف شى“ متها وأصل 
الاممان اتصدرق وأصل الاسلام الاستسلا. الام فقد يكون الر* مستسليا فى الظاهر 
غير ماد فى الباطن وقد يكون صادقا فى ای اطن غير غيرمنقاد فى الظاهر . وقال الخطالى أيضا فى 
قول النى صلل ات وسبعون شعبة فى هذا الحديث يان آنالامان 
الشرعى مارح بر “له لب والاسم یتعلو توا و 


رس مد مان وتبا, 
کلام اما وقال الامام أبو جمد الحسين بن مسعود البفوع 
سؤال جبر يل ل صل القه عليه وس عن الايمان والاسللام وجوابه قال جمل النى صل اه 
عليه وسل الاسلام اسما لما ظهر من الاعمال وجعل الابمان اسما للا بطن من الاعتقاد 
ولیس ذلك لان الاعمال ليست من الاماات والتصديق بالقلب لير موم ی 
ذلك تفصیل مجملة هی كلها د احد وجماعها الدينو لذلك قال صلى القه عليه وسل ال جبر 

أنام یملک د دیشک والتصديق والعمل 1 اسم الايمان والاسلام ججيما يدل 10 
سبحانه وتعالى ان الدين عند الله الاسلام ورضيت لسك الاسلام دينا ومن الاسلام 
دينا فلن‌قبل منه فأخبر سبحانه وتعالى أن الدين الذى رضيه و يقبله من عباده هو الاسلام 
ولا یکو نالدین فى محل القبول والرضا لا باتضمام التصديق الى العمل هذا كلام البغورى 
وقال الامام أبو عبد الله مد بن اسماعيل بن مد بن الفضل القيمى الاصياق الشافى رحة 


۰-۰ 


افعى رحمه الله فى حدبث 


14 الايمان بزید وينتقص 


الله فى كناب التحزير فى شرح صصح مسر الابسان قیال هو التصديق فان عن به ذلك فلا 
يزيد ولایتقص لان التصديق بق ليس شيئا يتجزأ جت تصور کاله مرة ونقصه أخرى والايمان 
فى لسان الشرع هو التصديق بالقلب والعمل بالارکان واذا فر بهذا تطرق اليه الزيادة 
والقض فو مذعب آل السنة قال فالخلاف فى هذا على التحقیق انما هو أن المصدق بقلبه 
اذالم يحم الى تصدیقه العمل بمواجب الانمان هل يسمى ءؤمتا مطلقا أم لا لا وامخارعندنا أنه 
لا يسمى به قال رسول ته صل الته عليه ولم لايزفى لزان حين يزنى وهو مؤمن للأنه لم 
هذا آخر کلام صاحب التحر ير .: وقال الامام 
ح صحيح لیخ ری‌مذهب جاعة أهل 
ينقص والحجة على ز يادتهونقصانه 


يعمل بموجب الايمان فيستحق هذا الا 
أبو الحسسن على بن خاف بن بطال الاک المغرى فى د 
السنة من ساف الامة وخلفها أن الايمان قول وعمل بزیدو 
وا اعانا مع ايمانهم وقوله تالو زدنام 
تعالى والذين اهتدوا زادم هدى وقوله 
هذه اعانا فاما الذي تهمايمانا 
ايمانا وتلما قال ابن بطال فايمان 
واب أن التصديق يكبل 


ماأورده البخارى من الآيات يعنى قوله عز وجل 


هدئ وقوله تعالى و يزيد الله الذين اهتدوا هدى وقو 
برداد الذین آم تیوه 


من لم تحصل له الو 
بالطاعات کلپا فا ازداد الوم a‏ امانه أكل 
ینقص فتى نقصت أعمال ابر of‏ ال الا 
فى الامان وأما التصد. 
رحمه الله فى بعض 
ماركا وخرچ س اسر الاان 
ل عليه موافقة الخوار ارج الذ 


ون أهل المعاصى من المؤمنين بالذنوب وقد 


اخشية أ 
قال مالك بنقصان الامان مثل قول جم أعة ۳۳ السنة .قال عبد ال 
شیوخنا وأصخناينا سفيان الثورئ ومالك بن أنس وعد الله بن عر 


راشد وابن جرح وسفيان بن عيينة يقولون الايمان قول وحمل 
نود وحذيفة والتخعی والحسن اليضرى وعطاء وطاوس واه دوعبداته بن المبارك فا معن 


عمل وجحد باسانه وكذب ما عرف من 


آقر باقه تعسالى و برسله صلوات الله وسلامه عايهم 
انض لا یسمی مومنا بالاطلاق وان کان فى کلام المرب یسمی مومنا 
عزوجل انما المؤمنون الذين اذا ذ کر 


بالتصديق فذلك غير 


الله وجات قاو بهم واذا آ امانا وعلى ربمم يتوكلون الذين 
الصلاة وا رزقنام ينفقون أولئك ۸ المؤمنون حقا فأخبرنا سبحانه وتعالى أن المؤمن من 
كانت هذه صفته وقال ابن بطال فى باب من قال الابمارن هو العمل فان قبل قد قدهتم أن 
الايمان هو التصديق قيل التصديق هو أول منازل الامهان ويوجب للبصدق الدخول ف 
ولا يوجب له استکال منازله و لای 
قول وعمل قال أبوعبيد وهوقولءالك وا 
الذي نكانوا «صایح اشدء 
المعنى أراد البخارى رجه اله اثباته فى کتاب الاجان وعليه بوب أبوابهكلبا فقال باب أمور 
الايمان و باب الصلاة من الابمان و باب الزكاة من الابمان و باب الجهاد من الايمان وسائر 


ومنا مطلقا هذا مذهب جماعة أهل الستة أن الامان 


ی والاوزاعى ومن بمدم م نأرياب العم والسنة 


أئة امین نأ جازولراق والشام وغيرم قالابنبطال وهنا 


لاقرار لسن الذى لابتقع 
ان هوالاقرار باللسان دون عقد 


هم اجماع اع ام ء على اكفار المنافقين وان کانوا قد أظه روا 


ولاتقر على قبره انبسم کفروا بات 


تشبد أنلااله الاالله وأنحمداً 
لبيت ان استطعت اليه شبيلا 


۸ کل مؤمن مسل ولیس کل مسل مومت 
والايمان أن تؤءن بالله و.لامكته وكتبه ورسله واليوم الآخر وتؤمن بالقدرخيره وشره 
قال هذا بیان لاصل الابمان وهو اتصديق الباطن ويان لاصل الاسلام وهو الاستسلام 
والانقياد الظاهر وح الاسلام فى الظاهر ثبت بالشبادتين واتما أضاف الما الصلاة والركاة 
والج والصوم لکونبا أظهر شعائر الاسلام وأعظمبا وبقيامه بها يتم استسلامه ورک لها 
يشعر باعلال قید اثقياده أو اختلاله ثم م أن ام الامان يتناول ما فسر به الاسلام فى هذا 
الحسديث وسائر الطاءات لكونها رات للتصديق الباطن الذى هو أصل الايمان ومقويات 
ومتمات وحافظات له ولهذا فسر صل الله عليه وسل الايمان فى حديث وفد عبد القيس 
بالشپادتین والصلاة والزكاة وصوم رمضان واعطاء انس من الفنم ولهذا لايقع اسم المؤمن 
المطاق على من ارتكب كيرة أو بدل فريضة لان اسم الثى* مطلقا بقع على الكامل منه 
ولا يستعمل ف الناتص ظاهرا الا بقيد ولذلك جازاطلاق نفيه عنه فى قوله صل الله عليه 
وسل لاي واسم الاسلام يتناول أيضا ما هو أصل الايمان 
وهو التصديق الباطن و يتناول أصل الطاعات فان ذلك كله استسلام قال عفرج ما ذ کرناه 
وحققنا أن الابمان والاسلام يجتمعان ويفترقان وأنكل مؤمن مسل ولي سكل مسل مؤمنا 
قال وهذا تحقيق وافر بالتوفيق بين متفرقات نصوص الكتاب والسستة الواردة فى الايمان 
والاسلام التى طالما غاط فيا الخائضون وما حققناه من ذلك موافق باهي العلياء من أهل 
الحديث وغيره هذا آخ کلام ام الشيخ أ عمرو بن الصلاح فاذا تقر رما ذكرناه من مذاهب 


رق السارق حين يسرق وهو 


مان يزيد وينقص وهذا مذهب 
الساف واحدئین وجماعة من المتكلمين وأنكر اک المتكلمين زيادته ونقصانه وقالوا متى قبل 
الزيادةكان شکا وکفرا قال الحققون من أحابنا التکامین نفس التصدیق لايزيد و لاینقص 
ثمراته وهی الاعمال ونقصانبا قالوا وفى هذا توفيق بين 
بن أصل وضعه فى اللغة وما عليه 


والامان اشرت يريد وینقصی 


ظواهر النصوص الى جات 
السکلمون وهنا الذی قاله ه: 
يزيد بكثرة النظر وتظاهر الادلة ولمذا یکون اسان الصديقين آقوی من اسان غيرهم بحيث 
لانعتريهم الشيبه و لايتزلزل ايمانهم بعارض بل لإتزال قلو بهم منشرجة نة وان اختلفت عليهم 


إن ظاهرا حسنا 1ن لله أعلم أن نفس التصديق 


تعريف الاسلام 144 


الاحوال وأما غيرم من المؤلفة ومن قار جم ونحوم فليا كذلك فهذا ما لابمكن انكاره 
ولا يتشكك عاقل فى أن نفس تصديق ی بكر ااصدیق 
النلس ولهذا قال البخارى فى صحبحه قال ابن أنى ملي أدركت ثلاثين من أصحاب النى صلى 
الله عليه وسل كلهم يخاف النفاق على تفسه ما منهم أحد يقول انه على ايمان جبريل ومیکائیل 
والته أعلم . وأما اطلاق ام الابان على الاعمال فتفق عليه عند آهل الحق ودلائله فالکتاب 
والسسنة أ كثرمن أن تحصروأشهر من أن تشهر قال الله تعالى وما كان الله ليضيع ايمانكم 
أجمموا على أن المراد صلاتكم وأما الاحاديت فستمر بك هذا الكتاب منها جل مسكثرات 
وان أعل . واتفق أهل الستة من الحدثين والفقباه والمدكامين على أن ا الذى يحم باه 
من أهل القبلة و لايخلد فى انار لا يكون الا من اعتقد بقلبه دين الاسلام اعتقادا جازما عاليا 
من الشکوك ونطق بالشهادتين فان اقتصر على احداهما ‏ يكن من أهل القبلة أصلا الا اذا 
تجرعن النطق لحلل فى لسانه أو لمدم القکن منه لمعاجلة المنية أو لغير ذلك فاه يكون موم 
أما اذا أنى بالشبادتين: فلا يشترط معبما أن يقول وأنا برى* من کل دين خالف الاسلام الا 
اذا کان من الكفار الن. ن اختصاص رسالة نيينا صلى اقه عليه وسل الى العرب فانه 
لاحکم باسلامه الا بأن يتبرأ ومن ابا أصماب الشافعی ره الله من شرط أن يتبرأ مطلقا 
ولیس بشى* أما اذا اقتصر على قوله لا اله الا الله ول يقل مد رسول الله فالمشبور من متها 
ومذاهب العااء أنه لايكون مسابا ومن أتحابنا منقال يكون ماما و يطالب بالشباذة الاخرى 
فان أنى جعل مرتدا و تج لهذا القول بقوله صل الله عليه وس أمرت أن أقاتل الناس حتى 
يقولوا لاله الا الله فاذا قالوا ذلك عصموا منى دماسم وأموالهم وهذا مول عند ابماهیر على 
قول الشبادتين واستغتى بذكراحداهما عن ال خریلارتباطبما وشهرتهما والله أعلم . أما اذا 
أقر بوجوب الصلاة أو الصوم أوغيرهما من أركان الاسلام وهو على خلاف ملنه الى كان 
لاحابنا فج له مسلءا قالكل مايكفر السل بانكاره 


رضى الله عنه لایساو يه تصديق آحاد 


بالشهادتين بالعجمية وهو بحسن العربية فهل يحمل 
بذلك مسا فيه وجهان لاصحابنا ااصحيج منبما أنه يصير مسب لوجود الاقرار وهذا الوجه هو 
الحتي ولا يظهر لا تخر وجه وقد بینت ذلك مستقصي فى شرح المبذب واه عل . واختلفبا 


لایکفر أحد من آهل القيلة بذنب 


يك نت 0 


کهدس عن آن بربلة عن کی بن )حمر قل کات را و وت امه 


العلا من السلف وغیرهم فى اطلاق الانسان قوله آنا مؤمن فقالت طائفة لایقول أنا مؤون 


مقتصراعليه بليقول آنا مؤمن أن شاه اقه . وحى هتا الذهب بعض أحابنا عنأ كثر أصحابنا 
التکلمین وذهب آخرون الى جواز الاطلاق وآنه لايقول ان شاء الته وهذا هو الختار 
أهل التحقيق وذهب الأو زاعی وغيره الى جواز الامرین والكل صحيح باعتبارات مختلفة فن 


أطاق نظر الى الحال وأحكام الا مان جارية عليه فى الحال ومن قال ان شاء الته فقالوا فيه هو 
اما للنبرك واما لاعتبار العاقة وما قدر الته تعالى فلا يدرى أيثبت على الابمان آم يصرف عنه 


والقول بالتخيير حن صحيح نظرا ال مأخذ القولين الاولين و رفعا لحقيقة الخلاف وأما 
کر شم لاف یب لاصعابنا منهم من قال يقال هو كافر و لایقول ان شاء الله ومنوم 
من قال هو فى التقييد كالمل على ما تقدم فيقال على ق 


اتقيبد هو کافر ان شا اقه نظرا إلى 
1 ل أن مذهب أهل الحق 


ل الاهواء والبدع وأن من جحد مايعلم من 


الخائمة وأنها ۳9 القول اختاره بعض احققع 


أنه لايكفر أحد من أهل القبلة يذنب و لا 
کفره الا أن یکون قريب عهد بالاسلام أو نشأ ببادية 


ی غل ترف ذلك فان استمر حکم بكفره وكذا حكر من استحل الا 
بر ذلك مر ads Ea AAS‏ من المسائل 


ی انه آعل بالمو واب وله 
الحسين مسل بن الحجاج رضى الله عه 


ركيع عن کہمس عن عبدالله بن" بريدة عن .يح بن 


اتقان الامام 


واحتیاطه وتدقيقه 


نطقت اتاو ید بن عد خن ال 


يمر ح وثنا عبيد امین معا ات 


ابن پر قال كا 


این الجهنى 


ال ال ار احدیت" 


ذکرته فائه مد جاب من النفائس والدقائق 
وتنشطه للاشتغال هذا ال وا يعرف اخ 
الما من دقائق عل الاسناد وکتب لیاریواکان آمح وأجل وا کا فوائد فى الاحكام 
والعانی فكتابم سل بمتاز بزوائد من صنعة الاسناد وستری مما أنه عليه مم 
:اد به الکتاب ومصنفه فى قابك جلالة | 


فرادها عيئه و ينشرح لما صدره 
ك مايا فى هئه اللقائس الى يشير 


ن ذلك ما ينشرح 


الله تصال فاذا تقر رماقلته فق 


أنه قال أو لا حدثى أبوخيثمة 


ن الاسناد أنواع ما ذکرته فن 


0 وحدثنا عبد الله بن معاذ رق بين حدثنى وحدثنا وهذا تنبيه على 


عند آهل ل الصتفة وهی أن يقول فيا سمعه وحده من لفظ السیخ حدئتى وق 


سمعه مع غيره من لفظ رأه وحده عب الشيخ آخبرنی وف قری" بحضرته فى 


جماعة على الشیخ أخبرنا وهنا اسلا معروف عدم وهو مستحب عندهم ولوترکه وأبدل 
حرفا من ذلك با خر صح السیاع ولکن أعل . ومن ذلك أنه قال ف الطريق 
الاول حد ثناوكيع عن كبمس عن عبد الله بز يحي بن يعمرثم ف الطریق الثانى أعاد 
الرواية عن كبمسعن ابن بريدة عن حى فقد زقال هذا تطويل لايليق باتقان مل واختصاره 
فكان نت أن يقف بالطريق الاو ل على وکع ويجتمع مماذ وو ع فى الرواية عن كيمس 
عن ابن بريدة وهذا الاعتراض فاسد لا يضدر الا من شديد الجهالة بهذا القن قان مايا ره 
الله يسلك الاختصار لکن بحيت لاحصل خلل و لا يقوت به مقصود وهنا الموضغ يحضل 
ركيعا قال عن کپمس ومعاذ قال حدئنا 


فى الاختصار فيه خلل ويفوت به مقصود وذلك لن 


ıe‏ نان الامام مل واحتياطه وتدقيقه 


كبمس وقد علم با قدمناه فى باب المعتعن أن العلياء اختلفوا فى الاحتجاج بالمعنعن و بختلفوا 
فى التصل دنا فأ مسل بالر کا معتا ليعرف التفق عليه من الختاف فيه ولیکون 
راو یا بالفظ الذى سععه ولهذا تظائر فى مسل ستراها مع التنبيه عليها ان شاء الله تعالى وان کان 
مثل هذا ظاهرا لمن له أدنى اعتناء بهذا الفن الا أنى أنبه عليه لغيرهم ولبعضهم من قد يغفل 
عبارة عن المقصود وهنا مقصود 


ولكلبم من جهة أخرى وهوأنه يسقط عنم النظر وع 
آخر وهو آن فى رواية وحكيع قال عن عبد الله بن بريدة و فی رواية معاذ قال عن ابن 
بريدة فلو أتى بأحد اللفظین حصل خلل فانه ان قال ابن 
هذا أوأخوه سلمان بن بريدة وان قال عبدانقه بنبريدة کان کاذبا على معاذ فانه ليس فى روايته 
عبد اته واقه أعم وأما قوله فىالرواية الاولىعن يح بن بعمر فلايظه رلتكره أولافائدةوعادة 
مس وغيره فمثلهذا أن لايذكروا جي بن يعمر لآن الطريقين اجتمعتا فا لفظهما عنه 


بصيغة واحدة الا أنى ریت فى بعض النسخ فى الطريق الاو لى عن بحي خسب وليس فیا ابن 


ةلم ندر ما امه وهل هو عبد الله 


يعمر فان صح هذا فهو مزيل للانكار الذى ذ کر ناد فانه یک ن فيه فائدة 5 قررناه فى ابنبريدة 


والته أعل. ومن ذلك قوله وحدثنا عبيداتته بن معاذ وهذا حديثه فهذه 
أكثر منها وقد استعملبا غيره 
ومقصوده أن الراو بين اتفقا فى المعنى واختلفا فبعض الالفاظ وهذا لفظ فلان والآخر بمعناه 


سل رحه الله قد 


لا وهی مصرحة بما ذكرته مر تحقیقه وورعه واحتياطه 


واه عم . وأماقولهلا ح) بعد بجی ابن يعمر فالرواية الاو لی فبى حاءالتحو يلم ناسناد الى 
اتهى الہاح إحدثنا فلان‌هذا هو الختار وقدقدمت فى الفصول 
السابقه یانما والخلاف فيا واه أعلم فهذا ما حضرف ف الحالف التنبيهعلى دقائق هذا الاسناد 
وهو تنيه على ماسواه وأرجوأن يتفطن به لماعداه ولا ينبنى للناظر فى هذا الشرح أن يسأم 
من ثى* من ذلك يحده مبسوطا واضخحا فانى انما أقصد بذلك ان شا الله الكريم الايضاح 
والتبسير والنصيحة لمطالعه واعانته واغنائه من مراجعة يانه وهذا مقصود الشروحفن 
استطال شيئا من هذا وشببه فبو بعيد من الانقان مباعد للفلاح فى هذا الشان فلیعز نفسه 
جع عا رکه م قبيح فعاله ولا يى لطالب التحقيق والتتقيح والاتقان 
باتفت الى كراهة أو سا مة ذوى البطالة وأصحاب الغباوة والمبانة والملالة بل 


اسناد فيقول القاری؛ اذ 


أول من قال بالقدر 


يفرح بمايحده من العم مبسوطا وما يصادفه من 
ويحمد الله الكريم على تيسيره و يدعو لجامعه الساعی فى تن 
الله الكريم لمعالى الامور 
الجبور والسر 


وجنينا بفضله جیع أ 


از 


0 اال سا الذ کر 


بضمرا وهو غير مصروف لوزن الفعل كية بجی بن يعم نأبو سل ۲ 
| من بی عوف بن بكر بن أسد قال الحا ک أبو عبد الله فى 
برز أخذ اللحوعن أن الاسود نفاه الحجاج 


الى خراسان فقبله قتبة بن شل و ولاه قضاء خراسان. . وأما معبد الجهى ققال أبو سید 


أب عنى البشرى م ثم المرو زى قات 


عبد الكريم بن مد بنمنصورالسمعاق التميمى المروزى ف كتابه الانابالجهنى 


بضر 
نسبة الى جهبنة قببلة من قضاعة وا سل بن اف .بن ت 
نزات الکوقة و با حلة نتسب اليهم ويقيتهم 
معبد بن خالد الجهىكان مجالس الحسن البصر 
أهل البصرة بده لك لما 
أنه معبد بن عبد الله بن عو بمرهذا آخر دم الس 


ثلاث لغات حكاها الأازهر. 
ویقال طا تدم و بقال لها 


ترل جهينة سب الهم 
ل من تک ا د فلك 


بفتح الباء و كسرها وجهان مث 


بناها عتبة بن غزوان فى خلافة عمر بن الخطاب EEE‏ 7 ری 


وسكنها ناس سنة نان عشرة ولم يعبد الم نم قط على أرضبا هكذا كان يقول لى 
عبد الوهاب بن أحمد بن معاو ية الواعظ ابر أحابنا والبصرة 
العراق وليس لما حکنه والته عل . وأما قوله آول من قال فى القندر ف 


القدر فابتدع وخالف الصواب الذى عليه 5 و يقال القدر واا 


أول من قال بن 
رفح لدال واسکنا 


۱-۲-۶ 


17 اثبات القفدر 


لغتان مشپورتان وحكاهما ابن قتببة عن الكافىوةالما غيره ٠‏ واعم أنمذه بأهل الق اثبات 
القدر ومعناه أن الته تبارك وتعالى قدر الاشياء فى القدم وعلم سبحأنه أنها ستقع فى أوقات 
معلومة عنده سبحانه وتعالى وعلى صفات مخصوصة فهىتقع على حسب ماقدرها سبحاه وال 
وأنكرت القدرية هذا وزعت أنه سبحانه وتعالى لم يقدرها ول یتقدم علبه سبحانه وتعالى با 
وأنهامستانفة العلم ی انما يعليبا سبحانه بعدوقوعها وكذبوا على اه سبحانه وتعالى وجل عن 
أقوالحم الباطلة علوا كيرا وسميت هذه الفرقة قدرية لانکارم/ القدر . قال أععاب‌المقالات من 
ال مشكلمين وقد انقرضت القدرية القائلون بهذا القول الشنيع الباطل ول ببق أحد من أهل 
القبلة عليه وصارت القدرية فى الازمان الأخرة تعتقد اثبات القدر ولکن یقولون الخير من 
اله والشر من غيره تعالى اه عن قوم . وقد حک أبو مد بن قتيبة فىكتابه غريب الحديث 
وأبو المعالى امام الحرمين فى كتابه الارشاد فى أصول الدين أن بعض القدرية قال لسنا بقدرية 
بل أتمالقدرية لاحتقدع اثبات القدرقال ابن قتية والامامهذا تمويه من ولاه الجهلة مات 
وتواقح فان أهل الحق يفوضون أمورم الى اه سبحانه وتعالى و يضيفون القدر والافعال 
ال وم لاه الجهلة يضيفونه الى أنفسهم ومدعی الثى* لنفسه ومضيفه ايها 


من يحتقده لغیره و ينفيه عن نفسه قال الامام وقد قال رسول الله صلى الله 


عليه وسلالقدرية وس هذه الامة شبههم بهم لتقسيمهم الخير والشر حك الارادة كا قسمت 
اموس فصرفت الخير الى زدان والشر الى أهرمن ولا خفاء باختصاص هذا الحديث بالقدرية 
هذا كلام الامام وابن قت 
ل اه صلى الله عليه وسل آخرجه أبو 


بوس هته الامة رواه بو 


حديث القند 


ازم عن أبن مر 
عن رسول اود فى سنن والحا ك أبو عبد الله فى المستدرك 
على ا(صحیحین وقال صحبح على شرط الشيخين ان صح ماع أنى حازم من ابن عمر قال الخطانى 
انما جعلهم صل اه عليه وسل مجوسا لمضاهاة میم مذهب الجوس فى قوم بالاصلين نود 
والظلية بزعمون أن الخيرمن فمل النور والشر من فعل الظلبة فصاروا ثنوية وكذلك القدرية 
يضيفون الخير الى اقه تعالى والشر الى ره ولق سبحانه وتسال الق الخير والشر میم 
لایکون شی“ منبما الابمشيته فهما مضافان اليه سبحانه وتعالى خلقا وايحادا والى الفاعلين ما 
من عیاده فعلاواکتسابا واته آعم . قال الخطاى وقد سب كثير من الناس أن معنى القضاه 


شماله فظنت آن صَاحى سب کل اكام إلى فقت أب علد امن إنه قد طهر ال 
والقدر اجبار اله سبحانه وتعالى العبد وقېره على مأقدره 
معناه الاخبار عن تقدم عل الله سبحانه 6 بما يكو 
ر اسم لما صدر مقدرا عن قعل القادر يقال 


ناه ولیس الام رکا يتوهمونه انا 


من | کتداب العبد وصدورها عن 


تقدير منه وخلق لها خيرها وشرها قال 
قدرت الثى* وقدرته بالتخفيف بمعنى واحد والقضاء فى هذا معناه الخلق کقوله تعال 
فقضاهن سبع موات فى يومين أى خلقبن قلت وقد تظاهرت الآدلة القطعيات من الكتاب 
والسنة واجماع الصحابة وأهل الحل والعقدمنالسلف والخلف عل اثبات قدرالله سبحانه وتعالى 
وقد أكثر العلياء من التصئيف فيه ومن أحسن المصنفات فيه وأ كثرها فوائد کتاب الحافظ 
الفقيه أنى بكر الق رضى الله عنه وقد قر ر متنا من الشکلمین ذلك أحسن تقرير بدلائلهم 
القطعية السمعية والعقلية واقه أعل قرله (قوقق لنا عبد اقه بن عر ) هو بضم الواو 
وک الفاء المشددة قال صاحب التحرير معناه جعل وققا نا وهو من المواة الوهىكالاتحام 
يقال آنانا لتيفاق املال وميفاقه أى حين أهل لا قبله ولا بعده وهی لفظة تدل عل صدق 
الاجتباع والالتثام وفى مسند أنى يعلى الموصلى فرافق لنا بزيادة ألف والموافقة الصادقة 


قوله فاک: وصاحی) يعنى صرنا فى ناحيتيه ثم فسره فقال أحدنا عن يمينه والآخر 
عن شماله وكنفا الطائر جناحاه وف هذا تیه عل على أدب الجماعة فى مشيهم مع فاضلهم وه وأنهم 
يكتنفونه ويحفون به . قوله ‏ فظننت أنصاحى سيكل الكلام الى م-ناهيسكت و يفوضه 
مان ران وش اند ند ة ای كنت أبسط لسانا : قوله لإظبر 
قلناناس 


ن طریق ابن ماهان 
يتفقرون بتقديم الفاء وهوحیح أيضا معناه ييحثون عن غامضه و يستخرجون خفيه وروی 


کال اا ليت وت خر نی برع منهم ونم بر شم ور 


وان لاحدم مل احد ده فاه ما قل له مه 


فى غير مس یتقفون 
بعضبم قال فيه بتقعرون بالعین وفسره بأنهم بطلبون قعره أى غامضه 
وخفيه ومته تقعر فىكلامه اذا جاه بالغريب منه وى رواية أنى يعلى الوصل يتفقهون بزيادة 


الما وهو ظاهر . قول << هذا الكلام منكلام بعض الرواة الذين دون 


القاضى عياض 


بجی بن يعمر والظاهر أنه م, ی عن يحى بن يعمر يعتى وذ كر ابن يعمر من 


والاجتماد ف تعصبله والاعتاءبه . قوله 
لاقدروآن الام آف) هو بض الحم 


جال مولا و وصفم )انما نی زعون أن 


والنون أى مستأنف لم يسبق به قدرولاعل من الله 
تعالی وائما یعلبه بعد وقوعه کا قدمنا کته من مذهيهم الباطل وهذا القول قول غلاتهم 
ی عافن لق وساز تر السابین قوه (قال 


ن تمر رضی لله عنہما = لاب 


N‏ بن عمر او أن لاحدم مثل أحد ذهبا فأنفقه ما قبل الله منه حتى بؤمن 
4 هذا الذى قاله 


ن عمر رضى الله عنما ظاهر فى تکفیره القدرية قال القاضی عياض 
تعالى بالكائنات قال والقائل بهذا 


رجه اله هذا فى القدرية الاو ل الذين تفوا تقدم عل 


كافر بلاخلاف 
يرد بهذا الكل 


امخرح م 
ج 
احباط الاعمال 


كان ححا کا أنااصلاة 0 اعد غي رمحوجة الى 
بل باجماع الساف وهی غير مقبولة فلا ثواب فبا عل‌اختارعند أصابنا 


منه ظاهر فى التفك 


تا عند جماهير الما 


والله أعلم . E‏ ا ما و ویو 


تال وج 


تحت الشعومة وک مشاه ام 
هنا ترى بالنون المفتوحة وكذا هو ع بل المؤضل وکا حح ل (ووضع 
كفيه على نی معناه أن الرجل الداخل وضع کفیه عل دی على هيئة العلل 
واه عل رش لل عليه وسل اا تشهد أن لاله الا اه وأن مدا رسو 
الله والامان أن تومن بالله الى آحره) هذا قد تقدم ببان‌وایضاحه با يغنى عن اعادته .قول 
3 فمجینا له سأله ويصدقه) اسیت مجم أن هذا خلاف عادة السائل الجاهل انما هذا كلام 
خبير بالمسثول عنه وم يكن 
الله عليه وسل | 0 ان( تكن تر 4 
الكام او ی أوتها صل ات عليه وسل لأنالوقدرنا أن a‏ 
رتمال ا بو ین ما يقدر عليه من المتضوع والخشوع وحسن السمت 


أمارات الساعة 


له رل ال ی عن اس تال ۳ عن ابال من السائل قال ير عن 


و باطنه على الاعتناء بتتميمها على أحسن وجوهبا الا ی به فقال صلى الله عليه وسل اعبد الله 
فى جميع أحوالك كعبادتتك فى حال العيان فان تم الذ كور فى حال العيان انما كان لملم اعد 
باطلاع اه سبحانه وتعالى عليه فلايقدم العبدعلى تقصير فى هذا الحال للاطلاع عليه وهذا المعنى 
موجود مع عدم رؤية العبد فينبغى أن يعمل بمقتضاه فقصود الكلام الحث على الاخلاص فى 
العبادة ومراقبة العبد ربه تبارك وتعالى فى امام الجشوع والخضوع وغير ذلك وقد ندب أهل 
الحقائق الى مجالسة الصالحينليكون ذلك مانعا من تليسهبشى* منالنقائص احتراما م واستحياء 
مهم فكيف بن لا يزال الله تعالى مطلعا عليه فى سره وعلانيته . قالالقاضی عياض رحمه الله 
وهذا الحديث قد اشتمل على شرج جميع وظائف العبادات الظاهرة والباطنة من عقود الايمان 


وأعمال الجوارح واخلاص السرائر والتحفظ من آفات الأعمالحت أن علوم الشريعة كلها راجعة 
اليه ومتشعبة منه قال وعل‌هذا الحديث وأقسامه الثلاثة ألفنا كتابنا الذى>ميناه بالمقاصد اسان 
فيا ازم الانسان اذ لايشذ شى“ من الواجيات والستن والرغانب والحظورات. والمكروهات 
عن أقسامه الشلاثة والله آع قوله صلى الله عليه وسلم ما المسثول عنبا بأعلم من السائل 6 
فبه أنه نی للعالم والفی وغيرهما اذا سل سل عا لايع أن يقول لآ و أن ذلك لابنقصه بل 


يستدل به على ورعه وتقواه ووفور عليه وقد بسطت هذا بدلائله وشواهده وما يتعلق به فى 
مقدمة شرح المبذب المشتملة على أ نواع من الخير لابد لطالب العم من معرفة مثلبا وادامة النظر 
فيه والله أعلم . قوله (غًخبرن عن أماراتها/4 هو بفتح الممزة والآمارة والأمار بائبات الما 
وحذفها هىالعلامة . وله صلى التهعليه وس أن تلد الأمة را وف الرواية الأخرى ربا 
على التذكير و ال خری بعلہا وقال یم السرارى وربتها سیدها ومالكبا وسیدتبا 
ومالكتها قال الاكثرون من العلسا' هو اخبار ع نكثرة السرارى وأو لادهن فان ولدها من 
سيدها بمنزلة سيدها للان مال الانسان صائر الى ولده وقد يتصرف فيه فى الحال تصرف 


آمارات الساعة 


لاخ أتشرى من السائل قلت له ورسول ار ل 


الالکین ما بتصريح آييه له بالاذن واما با يعليه بقرنة الحنال أو عرف الاستهال 
وقیل معنله أن الاما اماء بلدن الملوك كور أمه من جملة رعيته وهو سیدها وسید غيرها 
من رعيته وهذا قول ابراهيم الحرنى وقل معناه أنه تفسد أحوال اناس فحكز يع 
أمهات الأو لاد فى آخر a‏ فيكثر تردادها فى أيدى المشتر,. ين حتى يشتريها ابنها وك 
وعتمل على هذا القول أز RE‏ هی برف غيرهن فان ال مة تلد 
ولداحرا من غير سيدها بشبة أو ولدا رقيقا بنكاح أو زنا ثم تباع الامة فى الصورتين يما 
حيحا وعورق الايدى حتى ولدها وهنا کر وأعم من تقديره فى أمبات الاو لاد 
فى معناه غير ماذ كرناه ولكنهاأقوال ضعيفة جد أوناسدة کت وم الم 
فى معناه أن البمرهو امالك أو أو السيد فيكون بمعنى ربا على ما ذكرناه . قال أهل اللغة بعل 
الثى* ريه ومالكه وقال ابن عباس رضى الته عتهما والمفسرون فى قوله سبحانه وتعال أتدعون 
بعلا أى ربا وق بل المراد بالبعل فى الحديث الزوج ومعناه نحو ما تقدم أ نه يكثر بيع السراری 
حتى یتزوج الانسان آمه وهو لا یدری ES‏ مب ان الاول أظبر لانه اذا 
أمكن ن حمل الروايتين فى القضية الواحدة على معنى واحد كان أو لى واه عم . واع أن هذا 
الحديث ليس فيه دليل على اباحة بیع أمبات الاو لاد و 
كبار العلماء به على ذلك فاستدل أحدهما على الاباحة 
انکر عليهما فاله لیس کل ما أخبرصل الته عليه 
أو مذموما فان تطاول الرعاء فى البنيان وشو الما 
بحرام بلاشك واتماهذه علامات والعلامة لايشترط فبا 
والمباح وانحرم والواجبو 
رعا اش بط لون ف نت € أما العالة فهم الفقراء 
يعيل عيلة أى افتقر والرعا" بكر الراءو 5 افا بلا مد 
ومعناه أن أهل البادية وأتسباههم مر تس طلم اليا حی يتباهون ز ف 
البنيان واقه أعلم ۰ قوله (إفليثك € هكذا ضبطناه لبت آخره ثا مثائة من غير 


ولاهم یمین وقد استدل امامان من 
خر على المنع وذلك يحب منهما. وقد 
سلم بكونه من علامات الساعة یکون حرما 
خمسين امرأة من قم واحد لیس 
للك بل تکون بالخير والشر 
وأنتری الحفاة العراةالعالة 
لفقر وعالالرجل 


آمارات الساعة 


وق رید ۳۹ داد ومیل ذلك بعد ثلاث وف شرح السئة البغوى بعد 
ثالثة وظاهر هذا أنه بعد ثلاث لیال وى ظاهرهذا عخالفة لقوله فى حديث أنى هريرة بعد هذا 
م أدبر الرجل فقال رسول الله صل الته عليه وم ردوا على الرجل فأخذوا ليردوه فل روا 
شيئا فقال النى صل الله عليه وس هذا جبريل فیحتمل المع نما أن عمر رضى الله عنه لم 
يحضر قول النى صل الله عليه وسل لحم فى الحال بل كان قد قام من الجلس فأخبر النبى صلى اق 
عليه وس الحاضرين فى الحا يكن خاضرا وقت اخبار 
باقر اهر . قوله ‏ ال الته عليه وسل هذا جبريل آتا کر يعلكد يتم فيه أن الايمان 
والاسلام والاحسان تسم انا واعلم أن هذا الحديث يجمع أنواعا من العلوم وامعارف 


والآذا بواللطائف بل هو أصل الاسلام کا حكيناه عن القاضی عياض وقد تقدم فى ضمن 


أخبر عمر رضى الله عنه بعد ثلاث ۱ 


الكلام فيه جل من فوائده وما لم تذكره من فوائده أن فيه أنه ينبغى لمن حضر مجلس الا 


اذا عل بأفل ملس حاجة الى مسثلة لاي ألون عنها أن يسأل هو عنها ليحصل الجواب الجميع 


وفيه أنه يتبغى السام أن يرفق با من سؤاله غير هائب ولا منقبض 


وأنه ينبنى للسائل أن ير إحدثبمد بن عبيد الغبرى وأبوكامل 


فى سواله واله أ. 


المحدرى ولحد بن عبدة) أما الغبرى فيضم الذين المعجمة وقح الوحدة وقد تقدم ببانه 
واضحا فىأول مقدمة الكت ه الفضيل بن حسين وهو بفتح ام و بعدها حا* 
ساكنة وتقدم أيضا ببانه فالمقدمة وعبدة باسکان تقدم فالفصول يانعيدة وعبيدة 


وف هذا الاسناد مطر الوراق هومطر بن طمبان أبو رجاه الخرسانى سكن البصرةكان يكتت 
المصاحف فقيل له الوراق . قوله لإ غججنا حجة) هى بكر الحاء وفتحها لغتان فالكسرهو 


أث حدانا عبد أله بن بريد عن یبن رود عَبْد لين 


بن عمرفد کر در وما ولو نَ فيه قتص الدیت کنو ديع ع 


ری هه عن E‏ هه سل وه تن من ز 


۶ وقذتقص منه یت 


بن ألشاعر دا نی با دحا تمعن له عن زمر 


عن آن ر عن شمرعن ای لا عله وس توعد 


ومزشنا ان ۱ 


عن أن ةل زه ج 
لمعيل بن انهم عر عن لى حل عَن ای زوعة بن عرو ن جير عن ب هريرة ال 
السوع من المرب والح هو اقا بة وشبههاكذا قاله آهل الفة ٠‏ قوله لعن بن 
غباث) هو بالغين المعجمة ٠‏ وحجاج بن الشاعر هو حجاج بن بوسف بنحجاج اج اتنی ابر 
جمد البغدادى وقد تقدم فى أوائل ل الکتاب ييانه واتفاقه مع الحجاج بن بوسف الو الوالى الا 
المعروف وافتراقه. وف الاسناد يونس س وقدم تقدم فيه ست لفات ضم لنون وكسرها وفتحها 

مع الهمز فين وتركه وق الاسناد الآخر أبو بو بكر بن أن شية واسجعيل بن علية وهو اسمعيل 
ابن ابراه فى الطري: يق الاخرى وقد تقدم یا ویان حال أنى بكر بن ا أنى شيبة وحال أخيه 
عثان وأبهما مد وجدها ی شبية ار راهم وأخيهما قاسم وأن امم أى بكر عبد تہ وق أعل 
وف هذا الاسناد أيوحيان ع نأنى زر بن مرو بن جرير بن عبد الله البجلى فأبو حيان بالمثناة 
تحت واسمه بجی بن سعيد بن حيان التيمى تم تم الرباب الکو RE‏ 


۰۱-۰ 


1 تعرف الاسلام 


ره م1 فطع سوساج 
Ey‏ وه تم بات اه خر تال با رسول لله 


الكتوية وتودی 


اروا ملاسان تال 


2 وتقم الصلاة 


ل اله صلى الله عليه وسل 


ی الارض بارزة وبر زوا ته جیعا و برزت 


ما بارزا آی ظاهرا ومنه قول ألقه تا و 
الجحيم ولا برزوا لجالوت ۰ قوله صل الته عليه وسلم آن تؤمن باقه ولقائه وتؤمن ب 
الاخر 6 هو بكر الا واختلف ف المراد بجع بين الابمان بلقاء اه تعالى والبعث فقيل 
اللقاء يحل بالاتتقال الى دار الجزاء والبعث بعده عند قيام الساعة وقیل اللقاء ما يكون بعد 
العف عند الحساب ثم ليس المراد بللقاء رؤ 
ترا لان الرؤية مختصة بالمؤمنين ولا یدری الانسان اذا يتم له . وأما وصف البعث بالآخر 
فقيل هو مبالنة فى البيان والايضاح وذا سبيه أن خروجالانسانالى 
اليا مك من الارسام وخروجه من القبر آلحشر بمت من الارش فقید البمث بالاخر 
ليتميز واقه أعلم قوله صل لته عليه وسل (الاسلام أن تعبد الله لاتشرك به شتا وتقم 
الصلاة الى آخره أما العبادة فبی الطاعة مع خضو فحتمل أن یکون المراد بالعبادة هنا 


الله تعالى فان أحدا لا يقطع لنفسه برژية الله 


آشدة الاهتمام ب 


معرفة اله تعالى والاقرار بوحدانته فعلى هذا يكر عطف الصلاة والصوم والزكاة 
علها لادخالها فى الاسلام فانبا لم تکن دخلت ف الغبادة وعلى هذا انما اقتصر 
عل هذه الات لكوئها من أركان الالام وأظبر شعائره والباقى ملحق بها ويحخمسل 
أن يكون المراد بالعبادة الطاعة مطلقا فيدخل جميع وظائف الاسلام فبا فعلى هذا يكون 
غطف الصلاة وغيرها مر یاب ذكر الخاص بعد العام تنيها على شرفه ومزته کقوله 
تعالى وا أخذنا من این ميثاقهم ومنك ومن توح ونظائره . وأما قوله صل الله عليه وس لا 
تشرك به فانما ذكره بعد ال ادة للآن الكفاركانوا يعبدونه سبحانه وتعالى ىالصورة 
معه أوثانا یعون آنا شركاء فنفى هذا والقه أعم قو له صل الله عليه وسل (وتقم الصلاة 


يعبدون 


أشراط الساعة 


از الُروضة وتصو م رمان لبو لَه ملاسان ال اند نهک تا 


لک ان تراه انه بر َل با رسول ألله می الا ال اسول با من ال 


EE‏ ولت الم را ناك من آنراطها راتا کات ام 


الغا رس التاس فلا من شراطها وأا عاو رعا الم ى انان دك من راطما 
ان أما تقييد الصلاة بالمكتوبة فلقوله تعالى 
قد جاه فى أحاديث وصفها بالمكتوبة کقوله صل 
الت عله 202 اذا أقيمت الصلاة فلا صلا الا المكتوبة وأفضل الصلاة بود المكتوبة صلاة 
الیل وخمس صاوا تكتبين اله وأما تم اة بالمفروضة وهی المقدرة فقيل احتراز من 
الزكاة المعجلة قبل الحول فانها زكاة وليست مفرضة وقیل انما فرق بين الصلاة والزكاة في التقييد 
اراهة تكرير الفظ الواحد ويحتمل أن يكون تقبيد الزكاة بالمفروضة للاحتراز عن صدقة 
التطوع فانها زكاة لغوية . وأما معنى اقامة الصلاة فقيل فيه قولان أحدها أنه أدامته! واحافظة 
عليها والثائى اتمامبا على وجبها . قال أبو على الفارسى والآول أشبه قلت وقد ثبت فالصحيح أن 
رسول الله صلى النه عليه وسل قال اعتد لوا فى الصفوف فان تسوية الصف من اقامة الصلاة 
معناه واه آعلم من اقامتها الأو يرجح القول ای 
والله 3 . وأما قوله صل الله عليه وسل و 
الصواب أنه لاكراهة فى قول رمضان من غ 
کناب الصيام ان شا انه تعلی موضحة بدلائلها 


ب وهو الختار 
بالشبر خلافا لمن كرهه وستأق المسئلة فى 
وشواهدها واه أعلم ٠‏ قوله صلى الله عليه وسلم 


أحداك عن شراط ا هى بفتح الهمزة واحدها شرط بفتح الشين والراء والاشراط 


فى بفتح 


وكله 


قوله صلی اه عليه وسل 
واسكان المهاء وم الصغارمن أولاد الفنم الضأن 
۳۹ 


(واذا تطا تطاول رعا“ (ee‏ ۳۹ ویفتح ال 
والمعز جيعا وقيل أولاذ الضأن خاصة واقتصر عليه الجوهرى فى #حياحه والوأغحدة 


ME‏ أشراط الساعة 


E ٣ 9 دون ور‎ 


الجوهرى 0 المذكر والونت والسخال آولاد المعزى قال فاذا جعت هما قلت 
جام دبیم أيضا وقيل ان ال لیم ختص بأو لاد المعز واليه + أشار القاضى عياض بقوله وقد بختص 
بالمعر وأصله کل ما استبهم عن الكلام ومنه اليمة ووقع فى رواية البخارى رعا" الابل الهم 
بضم الباء وقال القاضى عياض رحمه الته و رواه بعضهم بفتحبا و لا وجه له مع ذكر الابل قال 
ورويناه برقع الیم وجرها فن رفع جعله صفة للرعاء ی انهم سود وقيل لاثى* لمم وقال الخطاني 
هو جع بیم وهو الجهول ESSN‏ ومن جر اليم جعله صفة للابل ی 
السو لله أعل. قوله نی السراری) هو بتشديد الياء ويحوز تخفيفما لفثان 
معروقان الراحدة نة ندید لاخ قال ابن السكيت ففاصلاح المنطقكل ما کان واحده 


مشدداً من هذا اللوع جاز فى جمعه التشدید والتخفيف والسرية مار الخخذة للوطء مأعوذة 
من السر وهو السکاح قال الازهزی و النكاح قال وكان أبو اميم 
بقول الست السرور ققیسل لما سرية لانها .. الازهرى وهنذا القوا 5 


والاول أكثر. قوله لإعنعمارة وهو اب E‏ فمارة بلقتم والقعقاع بفتتح القاف الاولى 
وقوله زهو أبن قد قدمنا نيان فائدته في الفصول وفي المقدمة وأنه لم بقع فى الرؤاية نسبه نأرام 


أشراط الساعة 


یی هر برة ال رسول الله صلى الله عليه ول سلوی فهابوه ان + 


عند رکه تال سول اه ملاس لام قال ل شر بال 
اک وه م رصان فال صدقت قال ی سول أله ملاسان قال نب بأل 


وملدسكته وکاله اه ور بالقدر كله ول صَنَفْتَ ال 


صدفت لیاسو أله مى تقوم اه لالب با من الئل ماحد 
را ریت ردق من شرا را ریت لا رهز 
۳ 


يانه بحيث لا يزيد فى الرواية على ماسمع والقه أعلم . قوله صلی الله عليه وسل «سلونی) هذا 
ليس بمخالف للنبى عن سؤاله فان هذا المأمور به هو فبا يحتاج اليه وهو موافق لقول القه تعال 
فاسألوا أل الذكر . قوله صل الله عليه وسل لإواذا رأ ت المقاة العراة الصم لبم ملوك 
الارض فذاك من أشراطها/ اراد بهم الجههلة السفلة الرعاع ‏ قال سبحانه وتعالى حم بكم 
ع ىأى لما ل يتتقعوا يحوارحهم هذه فکا ہم عدموها هذا هو الصحيح فى معنى الحديث والله 
أعل:. قول متته عليه وس «هتا جبریل آراد أن تنل اذل تالوج ضبطاه على وجهيق 


أحدها توا بقتح الا“ وال تشديد اللام أى تتعلوا والشانى تعلبوا باسكان العين وها 

حیحان والله أعل 
باب بيان الصلوات التى هی أحد أركان الالام 

قتيبة اسمه وقبل بل هو لقب وامه على قاله أبو عبدالقه 

ابن‌منده وقيل امه يحى قاله ابنعدى . وأما قوله الثقق فهو مو لام قبل انجده جميلاكان مولى 

الحجاج بن يوسف الق وفه أبوسهيل عن أيه اسم ی سهيل نافع بن مالك بن أ عامس 

ی ود ى الامام وهو تابم 5-5 بنمالك : قوله (رجلمن أهلنجد 

اراس 8 

وی‌نسمع ونفقه بالنون المفتوحة فيهما 

ور وىبالياء المثثاقم ني تالمضمومةؤهما والاول‌هوالاشه الا *كثر الاعرف . وأمادو ی‌صوته 

وکسرالواو وتشدیدالی* هذا هوالمشهور 

هل على غيرها قال لا الا أن تطوعي 


الشپورفیه تطوع بتشديد الطاء على ادغام احددی التدين فى الطاء وقال الك 


الصلاح رحب الله تعالى هو محتمل التشديد والتخفيف علي الحذفى قال أصعابنا و 


ب وقتيبة بن سعيد جیعا عن ساعبل بن عفر عن 
ا ن مد فد عن نی صل اه عله ول متا اديت و 


قوله صلى الله عليه وس الا أن تطوع استثناه منقطع ومعناه لکن يستحب لك أن تطرع 
وجعله بم العلاء انكثناء متلا واشتدوا معل آنا شرع قاطا غل أوض تقل وجب 
عليه اتمامه ومذهينا أنه يحب الامام ولا يحب وات أعلم ۰ قوله : 


فأدبر الرجز وهو يقول 
واه لاأزيد عل هذا 


آنقص فقال رسول الق صل اتهعلية ول أفلح ان ص 
و ليه وسل 


الفلاح راجع الى قوله لا آنقص خاصة والاظبر أنه عائد الى انجموع بمعنى أنه اذالم 
ینقص کان مقلحا انه أى با عليه ومن أ 
لايكون مفلحا لآن هنا ما يعرف بالط 
والخدوب أولى فان قبل كيف قال لاأزيد على هذا 
المنبيات الشرعية ولا الستنالمندو بات فالجواب أنه جاه فى 
زيادة توضح المقصود قال فأخبره رسول الت صل الله عليه وسل بشرائع الاسلام فأدبراارجل 
وهو يقول واه لاأزيد ولاأنقص ما فرض اله 


عليه فهو مفاح ولیس فى هذا أنه اذا ی بزائد 
أنه 1 أفلح بالواجب فلان يفلح بالواجب 
فى هذا الحديث جيع الواجبات ولا 


رواية البخارى ق‌آخر هذا الحديث 


موم قوله بشرائعالاسلام 
وقوله مما فرص الله على پزول الاشکال فى الفرائض وأما النوافل فقيل يحتمل أن هذاكان قبل 
شرعها وقبل يحتمل أنه أر لا آزید فى رض بتغيير صفته كانه يقول لا أصل الظهر خنا 
النافلة مع أنه لا يخل بثى* من الفرائض 
با الشهادة الا أنه لين 
بعاص بل هو مفلح ناج واه اع واعل انه لم يأت فى هذا الحديث ذكر اج ولاجا ذكره 
فى حدیث جبريل من رواية ی هريرة وكذا غير هذا من هذه الأحاديث لم يذكر فى بعضها 


آلنبى عن الحلف بير اله تعالى 


ل فال رسول نسل عله وم وله ان صَدَقَ سكل 


ر م 


الضوم وم يذكر فیعض اليكاة وذكر فى بعضبا صلة الرحم وفى بمضها أداء اخس ول بقع فى 
بعضما ذكر الامان قفاوتت هذه الاحاديث فى عدد خصال الابمان زيادة ونقضا واثيانا 
وحذفا وقد أجاب القاضى عياض وغيره رحمهم الله عنبا بحواب لخصه الشيخ أبو عمروبن 
الصلاح ره الله تعالی وعذبه فقال ليس هذا باختلاف صادر من رسول الله صل انه‌علیه وس 
بل هومن تفاوت الرواة فالحفظ والضبط فنهم منقصر فافتصر عل ماحفظه فأداه ولم بتمرض 
لما زاده غيره بنفى ولا اثبات وان کان اقتصاره على ذلك يشعر بأنه الكل فقد بان بما أنى به 
غيره من الثقات أن ذلك ليس بالكل 


حديث النعان بن قوقل الآققريبا اختلفت الروايات فىخصاله بالزبادة 


اقتصاره عليه کان لقصو ر حفظه عن تمامه ألا تری 


اانقصان معأن راوى 
بیع راو واحد وهو جابر بن عبد الله رضى الله عنهما فى قضية واحدة ثم ان ذلك لا يمنع من 
یراد انیم فى الصحيح لا عرف فى مسألة زيادة الثقة من أنانقبلبا هذا آخركلام الشيخ وهو 
تقريرحسن والته أعل ۰ قوله صلى الته عليه وسلم أفلح 
عادتهم أن يسألوا عن الجواب عنه مع قوله صلى اقه عليه وسل من کان حالفا فليحلف بالق 
وقوله صلى الته عليه ولم ان الله یبا ع أن تحلفوا بأ بان وجوابه أن قوله صل الله عليه وسلم 
لح وأبيه ليس هو حلفا انما هو كلمة جرت عادة العرب أن تدخلبا فى کلامبا غير قاصدة بها 
حقيقة الحلف والنهىانما ورد قيمن قصد حقيقة الحلف لا فيه من اعظام الحلوف به ومضاهاته 
به الله سبحانه وتعالى فبذا هو ا جواب المرضى وقبل يحتمل أن يكون هذا قبل النبى عنا حاف 
بغير القه تعالى والته أعلم. وى هذا الحديث أن الصلاة التى هى ر كن من آرکان الاسلام الق 
أطلقت ف باق الاحاديث هی الصلوات الخس وأنها فى كل يوم وليلة على كل مكلف بها وقولنا 
بها احتراز من الحائض والنفساء فانها مكلفة بأحكام الشرع الا الصلاة وما ألحق بها ما هومقرر 
فى كتب الفقه وفيه أن وجوب صلاة الیل منسوخ فى حق الامة وهذا جمع عليه واختلف قول 


1 


صدق) هذا یا جرت 


آرعان الا 


مد کی یت 


لمان بن الثيرة عن بت عن تین ملك 2-6 ی أن نال رسول لله اله عله 


ولم عن می فک يعجا أن میارج من أل 1 . 


الشافمی رجه اه ینسخه حى رسول اه صلی اه عليه وسل و 


۳ 


اجبة وهذا مذهب الجاهير وذهب أبو 


الوتر ليست بواجية وأن صلاة العيد أيضا ليست بو 


حنيفة رجه الله وطائفة الى وجوب الوتر وذهب أبو و سعيد الاصطخرى من اب الشافدى 


الى أن صلاة العيد فرضر ل كفاية وفيه أنه لا حب‌صوم م عاشورا ی 
جمع عليه واختلف العلسا* مل کان صوم عاشوراء واجا قا ل ايحساب رمضان أم كان الامر به 
ندبا وا وجبان لاحاب الشافتى آظبره لم يكن واجبا از كان واجبا و به قال أو حشفة 
رحه الته وفيه أنه لیس امال حق سوی 


على من فلك تابا وه غير ذلك واقه أعلم 
ةياب السؤال عن أركان الاسلام 

فيه حديث أنس رضى الله عنه قال نیا أن نأا 
شی“ فكان يعجبنا أن يح" الرجل من أهل البسادية 


سول الله صل الله عليه ويسم عن 


فل فیس بحن نسمع لج رجل 
من أهل البادية فقال ياحمد نانا لك فزع لنا نك ترعم أ تعالى أرسلك قال صدق 
الى آخر الحديث . قوله بیان نار ة اليه يا قدمنا يانه 
قريا فالحديث الآخر 


الرجل من هل ل البادية) يعىمن 
م يكن بلغه النبى عن السؤال .وقولء ل ) لكونه مر رف بكيفية السؤال ل وآدابه والمهممنه 
وحسن‌المراجعة فان هنماسباب مالفا بالجواب و لان هل البادية مم الاعراب و ینلب 
فيم الجبل والجفاء ولحسذا جاء فى الحديث من بدا جفا والبادية والبدو بمعنى وهو ماعدا 
الحاضرة. والعمران والنسبة اله ابدوی واليدا وة الاقامة بالبادية وهی بكر الباء عند جور 
ما دقل أوزيد ی جاب ل اب لا عرف اسان نی 


۰۱-۲۲۰ 


EE‏ 1 َال أله ال فن حَلَقَ الارض 6ال اله قال هن صب هنه 


لى حلي آنا ولق الأرض ونصب هنذه 


فا نجل لَه 


اال آنه ازسات ال تم مال وزع لكأن ا جس صارات ف يما وتا 


یات 55 انم وزع سول با رکه 


توله (فقال يمدي قال العلياء لعل هذا كان قبل النبى عن مخاطبته صل TT‏ 
ینک كدعاء شک بعضا على 


ای لاتقولوا یامد 3 
عم رولك أنك تزعم أن اه تعالى أرسلك 
لات عليه وسل أيه ديجي أن زعم 


الاة هذا القائز 


لین مخصوصا و والصدق ق ادى 
لاشك فيه وقد جاء من هذا كثي, رف لاعاد وعن النى صل الته عليه وسل قال زعم جبديل 
كذا وقد أكثر سيبويه وهو امام ١‏ امرينة فى كناب نی هو إمام كتب العرية من قوله زم 


الخاييل زعم أب الخطا وقد نقل ذلك جماءات من أهل اللغة وغیم 
ونقله أبوعمر الزاهد فى علب عنالعابا* باللغة من الكوفيين 
والبصريين والته آع اسعه طیام بن ثعلبة 
بكر الضاد المعجمة كذا جاه مسمی فى زواية البخاری وغيره . قوله لقال فن خاق السم* 
قال اله قال فن خاق الارض قال | 0 ا لجال وجعل فا ما جعل قال الله 


قال فبالنی خاتق الما“ وخلق اللأرض ونصب هذه ال آنه آرساك قال نم قال و زعم رسولك 
أن علينا مس صلوات فى يومنا ولا قال صدق قال فبالذى آر لك آنه أمرك بهذا قال تعم) 
هذه جخلة تدل على أنواع من العم قال صاحب التحرير هذا منحسن سؤال هذا الرجل وملاحة 


أركان الالام "۱۷ 


ف آموانا ال دی تال الى مات آنه رل ال تم قل وزع سول 
علا صوم شور رَمْضَانَ فی ستتا ال سدق قال نی رات 1 مرك نا نم 


الوم سوک نع لت من سطع اه سیلا اصق فان نم وَل فان 


والتی بعك باق لا أزيد علین ولا آنقص من تال ای صل آنه عله ون 


صق یخن اله مزع عد لين شم العبدى دتا جز حدم 


نله عن تبت ال ال س كنا ما ىال 


ن أن تسأل رسول ألله صل لَه 


وس عن شی. وساق اديت عثله 


سياقته وترتيبه فانه سأل أو لا عن صانم الخلوقات من هو ثم آم عليه به أن يصدقه فى كونه 
رسولا للصانع ثم لما وقف على رس 


عقل رصين ثم ان هذه الآبمان جرت لت > 


مر لا لافتقاره ایا کا أقسم الته تعالى 
على أشي کثیرة هذا كلام صاحب التحرير قال || 


اضى عياض والظاهر أن هذا الرجل لم يأت 
الا بعد اسلامه وائما جاء مستثيتا ومشافها نی صل الله عليه و واه أعلم . وق‌هذا الحديث 


تعرف رسالته وصدقه وجرد اخباره ایا بنكو ۲ 
کل ذلك و ولا قال بحب عليك معرفة ذلك بالنظرفى معجر نی والاستدلال بالادلة القطمية 
هذا كلام الشيخ وف هذا الحديث العمل خير الواحد وفيه غير ذلك واه أعلل 


الامان الذى يدخل اس 


و8 باب بات الامان النى يدخل به الجنة 4 


أن من تمك بما أمى به دخل الجئة € 

فيه حديث أنى أيوب وأفهريرة وجابر رضى الله عنهم . أما حديثا أنى أيوب وآن‌هررة فرواهبا 
أيضا البخارى . وأما حديث جابرفانفرد به ملم أما ألفاظ الباب فأبوأيوب اسعه خالد 
ابن زيد الانصارى وأبو هريرة عبد الرحمن بن صخر على الأصح من نحو ثلائين قولا وقد 
تقدم يانه بزيادات فى مقدمة الكتاب قول مسل رجه الله تعالى (احدثنا مد بن عبد الله 
ابن مير ثنا أ ىثنأ عرو بن عثمان نا موسی بن طلحة حدق أبوأيوب وف الطر يق الا خر حدثنى 
عمد بن حاتم وعبد الر<. ن بن بشر تالا ثنا بہز قال ثنا شعبة قال ثنا مد بن عثمان بن عبد الله 
ان موهب وأبوه عا EG‏ ي هكذا هوفی جميع الاصولف الطريق 
الاول عمرو ہن عثران وفى الثانی مد بز اتفقوا على أز ن انوم وغلط من شعبة وأن 
صوابه عمرو بن عثمان کا فى الطر لطريق الأول قال الکلابانی وجماعات لا يحصون من أهل هذا 
الشان هذا وم من شعبة فانهكان يميه دا وانما هو عمرو وكذا وقع على الوم من روابة 
شعبة تتسد کاة مر ن البخارى واه أعم ومومب بقتح ال والهاه واسكان الواو ینبم 


قال الازهرى الخطام هو الذى تخطر به البعیر وهو أن + 
فجمل فأحد طرفيه حلقة يساك فيا الطرف الآخر حى يصيركالحلقة ثم يقلد البعيرثم یی 
على مخطمه فاذا ضفر من لاحم فهو جرب فا نی بحسل فى اف دقيقا فير الزمام فنا 


الامان الذى يدخل اة ۱۳ 


1 یاعد من نار 3 قگف الى صل وی 


EEE‏ كيف فت ال 


فى ابه ملقد 


1 


َعَالَ التو يسل عله ول تعد أ 


رل هن للدي وشا يحي + ومع مق 


ویک نی هدن توص عن اى انح عن موبی بن طَلْحَة ع الى ايوب 


صرح ال E‏ دیع عمل ام ی من ال 


کلام الحروى عن ال زمری وقال صاحب الطالع الزمام لابل ما تشد به رژسها من جل 
وسير وغوه لتقاد به واقه أعلم ۰ قوله صل الله عليه وسل ل لقد وفق‌مذا) قال ابا 


التکلمون التوفيق خلق قدرة الطاعة والخذلان 
وسل (اتعبد الله لا تشرك به شي: 
المراد باقامة الصلاة وسد 
آنقص ویان اسم أنى ز 
وقبل عبيد الله ٠‏ قوله صل اله عليه و 
رحمك بماتيسر عل 


وف ۵ ری الاخر: 


من تله بلاشقة سل جرابه تال ۳ قوله لإحدثنا 


۷ الا مان الذى يدخل الجنة 


ویاعنی من السار قال تعد أ لا شرك هت 


ارك اما در فال رسول الله صل أنه عله وسل ان مسك ا اس به دحل التو 


رة أن اق سیب لن مسك به وجرن آوبکرن اسحق حدتنا عدان حدتا وهب 


آن اعرابيا جاء ال رسول آنه صل الله 


دا تی بن سعید عن إلى زرعة عن إلى هر 


عليه وَل ال E‏ دنه دلت لته ال تمد أله لا تشر 


اروص وتصوم رمان َال رای 


ی یده لآ رید عل متا ما ولا آشص مه تلا ول تال ای سل لله عله ول 


من سره ان رای رل م من هل له فلز ال ما مش شا آوبکرن أوعية 


رفس 


۳ دی آم 3 و ا 


ات آعر وأما 0 له عليه وسل صلة 
فغيرهما فقالالقاضى 
و لعنيه و 3 ٠‏ وأما قوله صلى الله 
ن آهل الجنة فلینظرال‌هذا) فالظاهرمنه آنالني‌صل 
دخل الجنة وأما قول مسل فحدیت 
2 عنالأعش عنأبسفيانعن 
جاو ) Lêk‏ 7 0 الاجابرا وأباسفيان ان فانجابرا مدنى وأباسفيانواسطي و يقال 


اجان الذى يدخل اجن 


Ns 


A‏ زب وقفظ لان کرب ل توا اوية عر مش عن ی فيان عن 


زک 
6 


يأ الا دنا عبيد آله بن موسى عن 


8 زر عن ی سا وای سفن عن جابرفال ال اليا بن قوقل با سول للد 


ر ع رسول انه صل ا 


مکی وقد تقدم أن اسم ی ابكرين 
أبوكر يب فاسمه مد بن العلا الممداق 
بالخاء المعجمة والاعمش سلیان بن م 


تح دفول الامش عن این 


3 


ون امه لاف تیال الحلال فاته یی 
اعتقاده لاد ٠‏ قوله (عن الأعمش عن أبى صا تقدم ف أوائل مقدمة الکتاب أن ١‏ 
أفصالح ذكرا ان (قول ااا 


1 
معقلوهواين عبيدالته ع نأى الزير» أما أعين فو 


أركان الاسلام ودعائمه 


ل ال نم قل أله ل أزيد عل | 


عن ف ماك فی عن سیفن شرع الى سل وس تال 


آن پوڪ 9 0 


مد بن أعين القرشى مولام آبوعل 
اسکان العين المهملة وكسر القاف 
ق شوه ثم دال مهملة سا کنة ثم راه 


الحرانى والاعین من فى عينيه سعة 


وآما أبوالزنير فهو عمد بن مسل 


فى الرواية لفظة ابن عبيد الله فأراد ايضاحه بحيث لايزيد فى الرواية 


بیان أركان الاسلام ودعائمه العظام 72 


تمير الهمدانى نا أبوخالد يعنى سلمان بنحيان 
اهر عن أن ملك الاشجبى عن سعد بن عيدة عن بن مر ریق عنم عن الى مس 
الله عليه وسلم قال نی الاسلام على خمسة على أن يوحد اه وإقام الصلاة وايتا الركاة وصيام 
رمضان وج فقال رجل الحج وصيام رمضان قال لا صيام رمضان والحج هكذا تمه من 


قال مسل رمه اله لاحدثنا عمد بن عبدالله ب 


أركان الالام وداه 


رسول أنه صل أله عله ملي ا ان الاسلام بیع تنس َم 


وام الصا وا ار ززكة وصيام رَمَضَانَ وَحَج الت 


رسول الله صل الله عليه وسل دف الرواية اثانية بنى الاسلام على خمس ع أن يعبد او یکفر 
يما دونه واقام الصلاة وايتاء الزكاة وحج البيت وصوم رمضان وف الرواية الثالثة بى الاسلام 
علس شهادة أن لاله الا اه وأن دا عبده ورسو الصلاة وايتاء الزكاة وجج البيت 
وصوم رمضان وف الرواية الرابعة أن رجلا قال لعد الله , بن مر رضی الله عنهما أله تعزو 
قال ان سم سول اقه صل ات علي وسل يقول ان الاسلاميى عل خر ادة أن لاله الا 
الله واقام الصلاة وايتاء الركاة وصیام رمضان وح‌الیت) أا الاسناد الأول المدذكور 
هنا فکله کوفیون الا عبد الله بن عر ا یاه مین زامن فانکان 
الم و بالدال المبملة و وضبط هذا للاحتباط وا كال الايضاح والا فبو مشبور معروف وأيضا 
فقد قدمت فى آخرالفصول أن جيغ ماق الصحيحين قهر همداق بالاسكان والمهملة . وآما حیان 
فالخاة تقدم أيضا فى الفضول يبان ضبط هذ الضورة . وأما أبومالك الاشجعی فير سند 


۰۱-۲۴۰ 


۷ أركان الاسلام ودعاعه 


ابنطارق المسعى ف الرواية اي وأبووصحانى . وأماضبط ألفاظ المانفوقع فى الاصول بن الاسلام 
على خمسة ف الطريق الأول والرايع اف وق الشانى والثالك خمس بلا هاء وق بمض 
الاضول المعتمدة فى الرابع بلا هاه وكلاهما صميح والمراد برواية الحاء خمسة أركا نأ وأشياء أو 
نحوذلك وبرواية حذف اما تمس خصال أو دعا أوقواعد أو نحوذلك لته أعلم « وأما 
تقديمالحج وتأخيره قن الروآية الاو لى والرابعة تقدم الصيام وف الثانية والشالثة تقديم المج 
ثم اختلف العلسه فى انکاراین عمر على الرجل نی دم الح مع أن ابن مر واه نا 
چا وقع فى الطريقين الدكورين والاظهر واه آعل أنه يحتمل أن ابر ععه من اي صل 
الله عليه وسل مرتين مرة بتقديم ا حج ومرة بتقديم الصوم فرواه أيضا على الوجهين فى وقنين 
فليا رد عليه الرجل وقدم اج قال ابن عبر لاترد علىمالا عل لك به ولا تعترض جا لا تعرفه 
ولا تقدح فبا لاتتحققه بل هو بتقديم الصوم مكذا سمعته من رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ولیس ف هذا تى لسياعه على الوجه الآخر ويحتمل أن ابن عبر كان سمعه مرتين بالوجبين 
کا ذكرنا ثم لما رد عليه الرجل نسى الوجه الذى رده فأنكره فبذان الاحتمالان هما اختاران 
فى هذا وقال الشيخ أب وعمرو بن الصلاح رحه اه تعالى محافظة ابن عمر رضى الله عنهماعلى ما 
سمعه من رسول الله صلى الله عليه وسم ونبيه عن عكسه تصلح حجة لکون الواوتقتضى القرتيب 
وهو مذهب كثير من الفقباء الشافعيين وشذوذ من النحوبين ومن قال لاتقتضى الترتيب وهو 
الختار وقول الجبورفله أن يقول لم يكن ذلك لكونما تقتضى الترتيب بل لان فرض صوم 
رمضان 
المثناة فوق ومن حق ال ول أن يقدم فى الذكر على نی فحافظة ابن عمر رضى اله عنبما هذا 
وأما رواية تقديم المج فكانه وقع من كان يرئ الرواية بالمنى ويرى أن تأخير الاؤل آوالام 
ف الدكر شائع فى اسان قصرف فيه بالتقديم والتأخير لذلك مع كوئه لم يسمع نہی ابن مر 
رضی الله عنهما عن ذلك فافيم ذلك فانه من المشكل الذى لم رمم بو ذا ركلام الشیخ أن 
عمرو بن الضلاح وهذا الذى قاله ضعيف من وجهين آحدهما أن الروايتين قد ثبتتا فالصیح 
وهما صحیحتان فى المعنى لا تناق یبما کا قدمنا ایضاحه فلا يحوز ابطال إحداهما ای أن قح 
باب احتيال التقديم والتأخير فى مشل هذا قدح فى الرواة والروايات فانه لوقح ذلك لم ببق لا 


زلف السنة الثاني من المجرة ونزلت فر يضة الحج سنة ست وقيل سنة تسع با 


الامر بالايمان بالته تعالى ورسوله لكل 
فرشا حف بن هام دتا ادبن رد عن ی جر ال مت یعس ح 


وثيق بشی* من الروایات الا القايل و لا خی بطلان هذا وما بترتب عليه من الفاسد وتعلق 
من يتعلق به ممنفى قلبه مرض واتهأعل ثم اعل أنه وقع ف 
امخرج على صحيح ملم وشرطه عکس ماوقع فى مدلم من قول الرجل لابن عمرقدم نوتم 
فيه أن ابن عمر رضى القه عنم قال للرجل اجعل صيام رمضان آحرهن کا سمعت من فى رسول 
ته صل الته عليه وسلم قال الشيخ أبوعرو ابن الصلاح رحمه القه لايقاوم هذه الرواية مارواه 
مسل قلت وهذا حتمل أيضا صحته ويكون قد جرت القضية مرتين لرجلين والقه أعل ٠‏ وأما 
اقتصاره فى الرواية الرابعة على احدى الشبادتين قبو اما تقصير من الراوى فى حذف ااشبادة 
الاخرى الى أثيتها یره من الحفاظ واما أن يكون وقعت الرواية من أصلبا هكذا ويكون من 
الحذف للا كتفاء بأحد القریتین ودلالته على الآخر احذوف واه أعلم . وقوله صل اه عليه 
وس على أن بوحد الله هو بضم الا" ات من تحت وقح الحاءمبنى لما م يسم فاعله, أما اسم 
الرجل الذى رد عليه ابن عمر رضى الله عنهما تقدیم الج فہو پزیدبن‌بشرالسکسکی ذكره 
الحافظ أبو بكرا خطيب البغدادى فى كتابه الاسماء المهمة ٠‏ وأماقوله ألا تفزو فبو بالا“ الثناة 
من فوق للخطاب ومجوز أن يكتب تغزوا بالأالف و يحذفها فالاول قول الكتاب المتقدميز, 
والثانى قول بعض المتأخريئ وهو الاصح حكاهما ابن قتيية فى أدب الكاتب - وأما جواب ابن 
مر له بحديث بنى الاسلام على خمس فالظاهرآن معناه ليس الغزو بلازم على الأعبانف. فان 
الاسلام نى على خمس ليس الغزو مب واه أعلم هذا الحديث أصل عظیرفی معرقةالدین 
وعليه اعتماده وقد جع أركانه واه أعلم 


اية آن عوانةالاسفرايوف كتابه 


باب لام بالامان باه تعالى ورسوله صلل الله عليه وسل #67 
وشراتع الدين والدعاء اليه والسؤال عنه وحفظه وتبليغه من بلفه 


هذا الباب فيه حديث ابن عباس وحديث أن سعيد الخدرى رضى اله عنم ۰ فأما حدايث ابن 


عباس فؤالبخارىأيضا , وأماحديث أوسعيدفؤ. مسلرخاصة , قوله فيالرواية الا ول حدنناحاد 


ابن زید عن ی ججرة قال سمعت ابن عباس رضى الله عنما . وقوله فى الرواية الثنية (أخيرنا 
عباد بن عباد عن أنى جمرة عن ان عباس ری القه عنم قد يتوهم من لايعانى هذا الفن أن 
هذا تطو يل لا حاجة اليه وأنه لاف عادته وعادة الحفاظ قان عادتهم فى مثل هذا أن يقولوا 


ة صاحبه وعدم 


عن حاد وعباد عن أنى جرة عن ابن عباس وهنا التوم يدل على شدة 
انما يفعلونه فا استوى فبه لفظ الرواة وهنا اختلف 


مؤانسته بثى» من هذا القن فان ذا 
للفظهم فى رواية حماد ع نأى جرة معت اين عباس ورواية عباد ع نأى جمرة عنابن عباس 
وهذا التنبيه الذى ذكرته ينبغى أن يتفطن لله وقد نیت على مثله بأبسط من هذه العبارة ف 
الحديث الأول من کتاب الا مان ونهت عليه أيضا فى الفصول وسأنبه على مواضع منه أيضا 
مفرقة فى مواضع من التكتاب ان شاه الله تعالى والمقصود أن تعرف هذه الدقيقة و يتيقظ 
الطالب لما جاه منها فيعرفه وان لم آنص عليه اتکالا على فهمه با تكرر تیه به وليستدل 
أيضًا بذلك على عظ اتقان مس رجه الله وجلالته و و رعه ودقة نظره وحذقه واه أعل . وأما 
أبو جمرة وه باجم والراء ومعه فصر بن عمران بن عصام وقيل ابن عاصم الضبعى بم الضاد 
المعجمة البصرى قال صاحب المطالع لیس ف الصحيحين والموطأ أبو جمرة و لاجمرة بالجهم 
الا هو قات وقد ذكر الحاى أبو أسمد الحانظ الكبير شيع اما أنى عبد اه فى كتابه الاسماء 
والکن آبا جرة نصر بن عبرأ هذا فى الافراد فليس عنده فى الحدثين من یکنی أبا جرة 
بالجيم سواه ويروى عن ابن عباس حديثا واحدا ذكر فيه معاوية بن أنى سفيان وارسال النى 

صل الته عليه وسل اليه ابن عباس وتأخره واعتذاره رواه سل فى الصحيح وحک الشيخ 


أبو رو بن الصلاح فى كتابه علوم الحنديث والقطعة الى د 


سل عن بعض 


ون کلہم عن ابن عباس كلهم 


يقالله أبوحزة باه ولزای الا أ جرة فصر بن ران یوار ق ينهم يدرك 
بان شعبة اذا أطلق وقال عن أنى ججرة عن ابن عباس فهو بالج وهو نصر بنجمران واذا روي 


الحفاظ أنه قال ان شعبة بن الحجاج روى عن سبعة رجال 


ذكر وف عبد القيس 


قمر ع ای رل اتل نع سل زنطن 


عن غيره من هو بالحاء والزایفهو یذ كراسمه أو نسبه وق أعلم : قول لإقدم وفد عبد القیس 
على رسول الله صلى اقه عليه وسل قال صاحب التحرير الوفد الجماعة الخضارة من القوم 
ليتقدمومم ف فى ا.ظاء وا لصي رايم فى المبمات واحدم وافد قال و وفد عبد القيس هؤلا” 
تقدموا قبائل عبد القيس المباجرة الى رسول الته صل اله عليه وسلم وكانوا أزبعة عشر راكيا 
الاشج العصرى رئيسبم ومزيدة بن مالك المحارنى وعبيدة بن همام الحارنى وحار بن العباس 


ب العصری والحارث بن جندب من بی 
عايش وم نعثر بعد طول التتبع على أ کثرمن أمماء ولا“ قال وكانسبب وفودم أرن منقذ 
ابن‌حبان أحد بنى غنم بن وديعة كان متجره الى يثرب فى الجاهلية فشخص الى بثرب بملاحف 
ونر من مجر بعد مجرة النى صَلى اه عليه وسل قبيئا منقذ بن حيان قاعد اذ مر به النى صل الله 
عليه وسل فنبض منقذ اليه فقال النى صب الله عليه ول أمنقذين حيان كيفجيع هيثكوقومك 
ثم أله عن أشرافيم رجل رجل يسهيهم بأسعائهم فأسل منقذ وتهلم سورة الفئحة واقرآ باس 
ربك ثم زحل سل مجر فكتب النبى صل الله عليه وسل معه الىجماعة عبد القيس كتابا 
فذهب به وكتمه أياما ثماطلعت عليه امرأته وهىينتالحذرين عائذ بالذالالمعجمة ابنالحارث 
والمتنذرهو الاشج سياه رسول ال صل الله عليه وسل به 
التهعنه بص و يقرأ فتكزتامرا 
أنه يغسل أطرافه و يستقبل الجبة تعنى القبلة فيحن ظبره مرة و يضع جبينهمرة ذلك ديدنهمنق 
قدم فتلاقيا فتجاريا ذلك فوقع الاسلام فى قله ثم ثار الاشج الى قومه عصر وارب بكتاب 
رسول القه صل الله عليه وس فقرأه عايهم فوقع الاسلام فى قلوبهم وأجمعوا على السير الى 
رسول اقه صلىالته عليه وسلم قسار الوقد فليا دتوا من المدينة قال نی ص الله عليه ول سائه 
أتاع وفد عبد القيس خير أهل المشرق وفیم الاشج العصرى غير تا مبدلين ولا 
مرتابين اذل یسل قوم حتى وتروا قال . وقولم لاتا هذا الحى من رييعة) لاله عبدالقیس 
بن أقصى یمن يفتتح المزة و بالفساء والصاد. المبدلة الفتوحة ابن دعي بن جديلة بن آسد 


المرى وجمرو .بن مرحوم العصرى والحارث ,ر 


كان فى وجهه وكان ةذ رضى 


للشغذكرته لبها المنذر فقالتأنكرت بعل منذقدم من بب 


۸۲ ذكر وفد عبد القیس 


ری وقد ات ت ينا ويك کار مسر ا تحاص الك الا فى كز ار م قر باش 


۱ 


| ينزلون البحرين الخط وأعنابما وسرة القطيف والسفار وااظهران الى 
الرمل الى الاجرع ما بين جر الى قصر و يينونة ثم الجوف والعیون والاحا الى اد 
الدهنا وسائر بلادها هذا ما ذحكره صاحب التحرير ... قولهم انا هذا الحى فالحى منصوه 

عل التخصيص قال الشيخ + BY N‏ وم E‏ 
الخبر فى قوهم منربيعة ومعناه آنا هتا الی‌حی من ريبعة وقد جاه بعد هذا فى الرواية الاخری 
أناحى من ريعة . وأما معنى الى فقال صاحب المطالع الى اسم لرل القيلة ثم ميت 
القييلة به لأر بعضمم يحيا یعض . قولهم لإوقد الت يننا وين ك كفارمضر) سيه 
آن کفارمضر کانوا ينسم وبين المدينة فلا تمكنهم الوصول الى المدينة الا علیم . قوهم 
بزو لاخاص‌اليك الافى شه رالحرام ) 4 معنى تخاصتصل ومع یکلامہم انا لانقدر عل الوصول 
اليك خوفا من أعدائنا الكفارالا فى الشبر الحرام فانهم لا يتعرضون لنا کا كانت عادة العرب 
من تعظ الاشبر الحرم وامتناعهم من القتال فیا وقولهم شهر ارام كذا هو فى الاصول 
کب باضافة شهر الى الحرام وف الرواية الاخرى أشبرالحرم والقول فيه كالقول فى نظائره من 
قوم مسجد الجامع وصلاة الاو لى ومنه قول اه تعالى بانب الغرنى ولدار الآخرة فعلى 
مذهب الاحوبين الكوفيين هو من اضافة الوصوف الى صفته وهو جانزعندهم وعلى مذهب 
البصربین لاتجوز هذه الاضافة ولکن هذا كله عندهم على حذف فى ال کلام للع به فتقديره 
شهر الوقت ارام وأشهر الاوقات الحرم ومسجد المكان الجامع ودار الحياة الآخرة وجانب 
المكان الخرنى ونحو ذلك والته أعلم . ثم ان قولهم شهر الحرام المراد به جنس الاشير الحرم 
وهن أربعة أشبر حرم نس عل رن الم وتدل عليه الرواية الاخرى بعد هذه الا فى 


ابن زبيعة بن نز 


أشبر الحرم والاشهر الحرم هى ذوالحجة والحرم و رجب هذه الاربعة هى الأشور 
الحرم باجماع العلساء من أعحاب الفتون ولكن اختلفوا فى الادب المستحسن فى كيفية عدها 
على قولين حكاهما الامام أبو جعفر النحاس في كتابه صناعة الکتاب قال ذهب الكوفيون 
الي أنه يقال الحرم ورجب وذو القعدة وذو الحجة قال والکتاب بميلون الى هذا القول ليأتو[ 


أركان الاسام 03 


تن سورع علي امد قر 


مس ماحم وب عن انب رتم رترب 


الا أله ود واحدة رش بكرن ی َي و 


رو و كم لو رک و ا 


بهن من سنة واحدة قال وأهل المدينسة يقولون ذو القعدة وذو الحجة والحر 
يتكرون هذا ويةولون جوا بون من شی 


م ورجب وقوم 
ال أبو جعفر وهذا غلط بين وجهل باللئة له 
قد عل اراد وأن المقصود ذكرها وأا فكل سنة فكيف يتوهم أنها من ستتين قال والاول 
والاختيار ما قاله آهل المديشة لآن الأخبار قد تظاهرت عن رسول اه صل الله عليه وسل کا 


قالوا من رواية ابن عمر ون هريرة وی بكرة رضى الته عنهم قال وهذا أيضا قول أ كثر آهل 
النأو يل قال اتحاس وآ خلت الالف واللام فى الحرم دون غيره من الشهور قال وجاء من 


دیع يعنى والباق غير مضافات وسی الشهر شهرا. 
لشهرته وظهوره والته آعل قوله صل الله عليه وسلم ( آمرم بأربع وأنهام عن أريع الايمان 
بالقه ثم فرها لم فقال شهادة أن لا اله الا الله وأن مدا رسول الله واقام الصلاة وايتاء الركاة 
وأن تؤدوا مس ماغنمتم وى رواية شهادة أن لا اله الاالقه وعقد واحدة) وف الطريق 
الا خری قال وأمر. م بأريع وتباهم عن آریع قالأمره بالامان باته وحده قالوهل تدرون 
ما الامان بلق قال الله و رسو أعل قال شهادة أن لا اله الا ته وأن مدا رسول الله واقام 
الصلاة وايتاء الزكاة وصوم رمضان وأن تؤدوا خخسا من التم وف الرواية الاخری قال آنر 
بأربع وأنمام عن أريع اعبدوا الله ولاتشركوا به شيثاً وأقيمرا الصلاة وآنوا الزكاة وصوموا 
رمضان وأعطوا اخس من الغنائم . هذه ألفاظه هنا وقد ذكر البخارى هذا الحديث فى مواضع 
كثيرة من مخیحه وقال فيه فيعضها شبادة أت لا اله ألا اقه وحده لاشر يك له كر فى ب 
اجازة خی الواحد وذكره فى باي بعد باب نسبة الين ال سماعيل صل الله عليه وسلم فى آخر 


أركان الالام 


14 


ذکر الاننياء صلوات اه وسلامه علعم أجممين وقال فيه آمرك بأربع وأنبام عن آریع الايمان 
باق وشهادة أن لا اله الا الله واقام الصلاة وابّاء الركاة وصوم رمضان بزيادة واو وكذلك قال 
فْهِ فى آول کتاب الركاة لجان باق وشهادة أن لا اله الا الله بزيادة واو أيضا وم یذ کر فها 
الصيام وذكر فى باب حدیت وفد عبد القيس الايمان باقه شبادة أن لا اله الا ته فهنه ألفاظ 
المشكل وليت مشكلة عندأسحاب التحقیق 


هذه القطعة قالصححین وهذه الألفاظ مما يعد من! 
والاشکال ف كونه صل اقه عليه وسل قال آمر بأربع والذکور فأ کثر ارو 
واختاف العلناءفى الجواب عن هذا ع ىأقوال أظبرها ما قاله الامام ابن بطال رحمه اقه تعالى 


فى شرح صحيح البخارى قال أمزهم بالاريع الى وعدهم ام زادهم حامسة یمن أداء انس 
لانبمكانوا بجاو رين لكفار مضر فكانوا أهلجهاد وغنائم وذكرالشيخ أبو عرو بنالضلاح 
نحو هذا فقال قوله أمرهم بالامان باق أعاده لذكر الادیع و وصفه ما نا مان ثم فمس‌ها 
بالشهادتین والصلاة والركاة والصوم فهذا موافق لديك بنى الاسلام على خمس ولتفسير 
الاسلام بخمس فى حديث جبريل صل الله عله وسل وقد سب أن ما یسمی اسلاما یسمی 
اما وأن الاسلام والابمان يجتمعان ويفترقان وقد قيل انما لم يذكر الحج فى هذا الحديث 
لكونه لم يكن نزل فرضه وأما قوله صل الله عليه و تودوا نا من الغنم فليس عطفا 
عل قوله شهادة أن لا اله الا اله فان يلزم مه أن یکون الاريع تسا وانما هو عطف على قوله 
بأربع یکون مضافا الى الأريع لا واحدا ما وان کان واحدا من ممطلق شعب الايمسان قال 
وأما عدم ذکر الصوم فى الرؤاية الأول فهو اغفال من الراوى ولس من الاختلاف الصادر 
من رسولانته صالته عليهوسم بلمن اختلافالرواةالصادر منتفاوتهم ق‌الشبط والحفظ على 
تدیره تحده ان شاه الله تال ما هدانا الله سبحانه وتعال له من 


ما تقدم يانه فافهم ذلك 
العقد هذا آخر کلام الشیخ آن عرو وقبل فى معناه غير ما قالاه ما ليس بظاهر فتركناه 
قول الك يخ ان ترك الصوم قى بعض الروایات اغقال من الراوی وكذا قله 
القاضى عیاض وكانت وفادة عبدالقيس 
عام الفتح قبل خر وج انی صل الته عليه ول الى مكةونزلت ف ريض ةا حج سنةتسع بعدهاع ى الااشهر 
واقتأعلم . وأا قولاصل التهعليه وسل وأن تو دوا خمس ماغنمتم قفيه إيحاب اسمن الغنائم وان 


قار 


في قال القاضىعياض رحمة' 


e 


يان الب ات 
م يكن الامام فى السريةالغازية وف‌هذا تفصیل وفروع ستنبه علييا فويابها أن وصلناه ان شا الله 
تعالى و يقالخمس بضء م اليم واسکاما کنات والريع والسدس والسسبع وال والتسع والعث 
بض انیا و يسكزوالته آعم . وآماق سل لول وبا عن الدبا وا 
وق رواية اازفت بدلالمقير فتضبطه ثم تكلم على معناه ان شا* الله تعال‌فالدباء بم الدال 
و بالد وهو القرع الیابس أى ال امنه - وأما الحنتم فبحامهملة مفتوحة ثم ن ساكنة ثم تاه 
مثناة من فوق مفتوحة ثم هيم الواحدة حتنمة ۰ وأما التقير فبالنون المفتوحة والقاف ۰ وأما 
المقير فبفتح القاف والياء اما الدباء فقد ذكرناه ۰ وأما الحتم فاختاف فيا فأصيم الاقوال 


وأقواها آها جرار خضر وهذا التفسير ثابت ف ىكناب الاشربة من يح مسل عن أى هريرة 
وهو قول عبد الله بن مغفل الصحای رضى اه عنه و به قال الا کثرون أو كثيرون من أهل 
اللغة وغريب الحديث وامحدثين والفقهاء والثانى أنها الجراركلها قله عبد الله بن عمر وسعيد بن 
جبير.وأبوسابة والثالك آنها جرار یوق بها من مصر مقيرات الاجواف وروی ذلك عن 
أنس بن مالك رضى اله عنه ونحوة عن ابن أنى ليل و زا نپا حمر والرابع عن غائشة رضی اه 
عنہاجرار حر أعناقها فى جنوبها جاب فما الخر مز نمصروالخامس عنابن‌آی ليل أيضا أفواهها 
فى جنوبها يحلب فا ار من الطاتف وكان ناس يك إن فپا يضاهون به الجر والسادس 
عن عطاء جرا ركانت تعمل من طين وشعر ودم . وأما النقير فقسد جا فى تفسيره فى الرواية 


الاخيرة أنه جذع ينقر وسطه .وأما المقير فهوالمزفت وهو الط بالقاروهو الزفت وقبل 
الزفت نوع من القار والصحينح الاول فقد صح عن ابن مر رضى الله عنهما أنه قال المزفت 
هو المقير . وأما معنى النبى عن هذه الاربع فهو أنه نمی عن الانتباذ فيا وهو أن بحل فى 
الما حبات من تمر أو زييب أو نحوهها ليجاوو يشرب واا خصت هذه بای لانه يسرع 
اليه الاسكار فیا فيصيرحراما نجسا وتبطل ماليته فقبىعنه افيه من اتلاف المال ولانه ريما 
شربه بد اسکاره من لم يطلع عليه ول نه عن الاتباذفی أسقية الادم بل أذن فيا لاما لزقتها 
لايخ فبا المسكر بل اذا صار مسكرا شقها غالبا ثم ان هذا النهى كان فى أو 
بحديث بريدة رضى اقه عنه أن النى صلى اه عليه وس قال كنت نبیتک عن الالتباذ الان 
الاسقية فاتتبذوا فى كل وعا ولا تشربوا مسكرا رواه مسلم فى الصحيح هذا الذى ذكرناه من 


= 


لام ثم سخ 


جواز استفتاه المرأة الرجال 


كونه مذسوخا هو مذهينا ومذهب جماهير العلياء قال الخطالى لقول بالنسخ 


قال وقال قوم التحر 


وكرهوا الانتباذ فى هذه الاوعية ذهب اليه ۳ واسحاق 
أعل. ٠‏ قوله (قال أبو بكر حدثنا غندر 
اشبة) هناهن احتياط سل رطى الله عنه 
خران اجه ونسبه وقال أبو بکر 
عنه عن شعبة وقال الآخران عنه حدثنا شعبة غصلت عالفة ينهما و بنه من وجهین فلهذا نبه 


وهو مروی عن أبن عمر وعباس رضی الله عنهم 
عن شعبة وقال الآخران ثنا مد بن جعفر 
OA‏ 


فان غندرا هو مد بن جعفر ولکز 


ان سبب تلقيبه بغندر . قوله (( كنت آترجم بين يدى ابن عباس 
ی ابن عباس ينه وبين الناس خذف لفظة 
بن الناسکا جاء فى البخاری 


وعندى أندكان بیاغ كلام ابن عباس | اس انا ی فنع من سعاعه 
فأسمعهم واما لاختصار منع مز 
قال ولیست الترجة مخصوصة 


الترجة لكونه يعبر عما بذک 


زارت لفظ الناس بشعر نا 


عنهم وابته آعلر 


الواحدة جرة و يجمع أيضا على جرا 


وهو هذا الفخارالمغروف وف هذا دليل على جواز 


الرجال الاجانب وسماعها صوتهم وسماعهم صوتها للحاجة وفى قوله ان وفد 


تحية النى صلل الله عليه وسل لوفد عبد القیس 


| ای ال الوا بر ول اه 


عباس رضى الله عنه أن النهى عن الاتباذ فى هذه 
الاوعية ليس بمنسوخ بل که باق وقد قدمنا يان الحلاف فيه . قوله صلی الله عليه ويسم 


عبد القيس الخ ذليل على أن مذهب اب 


لإمرحبا بالقوم) منصوب على المصدر استعملته العرب وأكثرت منه تريد هلب وحسن اللقا" 
۱ وهعناه صادفت رحبا وسعة . قوله صل الله عليه وس غیر خرایا ولا الدامی) هكذا هوق 
الاصول النداى بالالف واللام وخزايا عذفهما وروی فى غير هذا الموضع بالالف والام 
فیہما وروی باسقاطهما فيهما والروا مب الراه على الحال وأشار ساحب التخرير 
الآ » بروی أيضا بكر الراءعلى الصفة للقوم والمعروف الاول ويدل عليه ما جاه فى رواية 
البخارى مرحيا بالقوم الذين جاو أما ایا مع خزیان 


ندامی والله آعل 


3 النلیل الهان . وأما اندامی 
فى ادم حکاها انرا ا والجوهرى فى 
اعا للخزاياوكان الاصل نادمين نانيع ا 


اله جمع ندمان يمسق 
صاحه وعلى هذا هو على بابه وقيل 
تسین للكلام وهذا الاتباع کنر 


وسل ارجعن: 


المرب انی ل دايا والمشايا جموا 


وأما 9 تأخرعن 


قالموزورات كذا قله رای 


ما تستحیون‌بسیه‌آو تذلون 


ی نبا به لقرآن الم قال الامام 
بس والشقة السفر البعيد كذا قاله 


به له ا رم ریم وبا عز وحه وال مل‌تلرون 


ما امان اه توا رسو له مر ال تا آن لاله ال أنه وان نا رسول أله وأ 


ولاس ف رواته لیر وخی عدا 
لصم ال اخبرنی إلى قال جمِيما حا 
ناد عن ل جنر عن نس عن أل مه هسنا لدیث و 


حديث شعبة ولا عن يبد فى دباو 


والمزفت وزاد بنمعاذ فى حديثه 


تشق على الانسان وقيلهى الماقة 


بن قتيبة وقطرب وغير ثم قیل ميت شقة لام 


مخرج الانسان اليما فعلى الةول الاول یکون قو مم بعيدة مبالغة فى بعدها وان عل 
قولهم فرنا بام فصل» هوبتنو ین أمى قال الخطاىوغيره هو البين الواضحالذى ينفصل به 
المراد ولا يشكل. قو له صل لته عليه ول ( وأخبر وابهمنو رائك وقال أبو بكر فى روايته من 
وراک كناضبطناء و کذاهوقالاصولالاولبک ال وا يفتحراوهماير جعان اليمعنى واحد 
قوله لإ وحدثنا صر بن على الجهضمى» هو بفتح اليم الضاد المعجمة واسکان الماء بينيما 
القدمة ۰ قوله (قلاجیا) فلفظة جميعا منصوبة على الحال ومعناه 


الجر 


قد تقدم ييانه فى د 77 


فرح 
اتفقا واجتمعا على التحديث يما ی ذکره | 


مجتمعين فى وقت واحد واما فى وقتين ومن اعتقد 


2 


واعل رسول لله صل هه وس 


عبد اليس ال سعيد ودکرقاة لا نضرة عن یی سعيد الخدرئ فى دنه تال 
أنه لابد أن یکون ذلك فى وقت واحد فقد غاط غاطا یا ۳ وقال رسول الله صلی الله 


عليه وسل للاشج أشج عبد لقیس يما اقه الحم والاناقم آما 2 


فاسمه المنذر بن عائذ بالذا ۳ ال المعجمة العصرى بفتهم | 
وقال ابن الكلى امه النذر, 
وقيل المنذربن عبيد وقيل امه 


ر وقیل عبد الله بن عوف وأما ال 0 الآناة فبى الثثبت وترك 
العجلة وهی مقصو: وسيب قول النى صلی الته عليه ولم ذلك له ماجاء فى حديث الوفد أنهم 
لما وصلوا المدينة بادروا الى انى صلى الله عليه ول وأقام الاشج رجاهم معا وعقل 
به ثم أقبل الى الى صل ل ما لى ال عليه وسال 
وأجلسه الى جانبه ثم قال للم انى صلى الله عليه وس تبایمون على أنفسكم وقومک فقال القرم 
نم فقال الاشج يارسول الله انك لم تزاول الرجل عن شى* أشد عليه من دنه نباييك على 
أنفسنا ونرسل من يدعومم فن اتبعنا كان منا ومن أنى قانناه قال صدقت ان فيك خصاته 
الحديث قال القاضى عیاض فالأانا: 
الذى قاله الدال على صمة عقله و. 
يعلى وغيره أنه لا قال ردول الله صلى الله 
پارسول الله كانا فى أم حدما قال بل 5 


قوله لإحدثنا سعید بن أنى عروبة عن قا 


ثاقته ولبس أحسن 


بصه حتی نظر فى مصالحه وم يعجل وال هذا القول 
لف هذا ماجاء فى مسند أنى 


ءالمواقب قلت 


ن فيك خصلتين الحديث قال 


بم قال قلت ا لحد لله الذى جبانى على خلقين محبسا 


ادة قال حدثنا من لقي الوفد الذين قدموا علي رسول 


ن لقي الوفد 


ا اصدو الله 


طرش من الم واا عن اربع ع ی انب وا 


اه صلى الله عاي 


الحدرى» معنى هنا الکلام أن قنادة حدث بهذا الحديث عن أى نضرة عن أن سعد 
الخدرى کا جا مبينا فى الروا 


مكذا يقوله أهل الحديث وغيرهم عروبة بذير ألف ولام وقال ابر 


ب بعد هذا من رواية ابن أنى عدى وأما أبوعروبة بفنتح النين 


فاسمه موران 


كتابه أدب الكاتب فى باب مات 


ما الناس هو ابن أنى العرو بة بالالف واللام یمن أن 


ارف کا ذكره غيره فقال سعيد بن أبى عرولة 


2 قط واختاط في آخر عبره وهدذا الذى قاله 


E‏ مشبور قال ی بن معين وخاط سغيد بن ی عروبة بعد 


سلهان قلت وقد مات سعيد بن أنى عرو بة سنة ست وخمسين وماثة وقيل سنة سبع وخمين 
فى حال سلامته لا 
قدمنا 


ة الی قدمناها أن 
اعدة التى قدمناها أن من 


وقد تقرر 
روايته واحتججنا بها ومز ى فى حال الاختلاط أو أوشككنا فيه لم نحتج بروات 
آیضا أن من كان من للفتلطین تجا به فى 
قبل الاختلاط والله آعل . وأما أبو نضرة بفتح النون واسكان الضاد المعجمة فاسمه المنذربن 
مالك بن قطعة بكر القاف وا 


سول على أنه ثبت أخذ ذلك عنه 


0 لواو و بالقاف هذا هو المشبوز 


قال وف القَوم رجل امه جراحة کل قل 


َو حدم یشرب أن عه سیف 
وکنت اھا کا 5 


قم شرب بارسو لات ال نی 


الذى قاله اجمبور وحكى صاحب الطالع 3 بعضهم سكن الواو من العوقق والعوقة بطن من 


عبد القيس وهو بصرى واه ٠‏ 5 آبو سعید الخدرى فاسمه سعد بن مالك بن سئان 


منسوب الى بى خدرة وكان أبوه مالك يوم أحد شیدا . قوله 


ن فبو بتاء مثنأة فوق مفتوحة ثم 
قاف سا كنة ثم ذال معجمة مكو ثم نون كذا وقع فى الاصول كلبا فى هذا 
الوضع اب توا 

الم وابن بشار عن | 


م 


الاخرى وهی رواية عمد بن 


فيا قاف وروی بالذال 


يذيف بالمعجمة كباع 


بیع وداف يدوف بالمبملة کقال يقول واهمال 
بض الناء على رواية المهملة وعلط TT‏ أذاف والمعروف فحبامن 
أعلم . وأما القطيعاء فبضم القاف وقح الط 
ربز بالشین المعجمة والمهملة وس 2 


أحدم لیضرب ابن عمه بالسيف) معناه اذا 


وضبطه بعض رواة هلم 


فاق رأقافت وبا 
وبالمد وهو نوع م 
قوله صلى اه عليه وسلم ل 
شرب هذا الشراب سكر فلم ببق له عقل وهاج به اش 


أحب أحبابه وهذه مفسدة عظيمة ونبه بها على ماسواها من المقاسد . وقوله أحدك أو أحدمم 


عمه الذى هو عنده من 


شك من الراوى والته أل قوله إو فالقوم رجل أصابته جراحةک وام هذا الرجل جهم 


أسقبة لادم الى فع رم ار لوا ارسول ألله ان رض گنر ANE‏ 


نود عبد القن للا قدموا عل رسول هه صل اله عله وس عثل حدیت ابن 


نفب تيون فيه من ای 


أفروآناء ول يقل قال سعيد أوقال من لمر جر 


وكانت الجراحة فى ساقه . قولة صل الله عليه وسل لأف أسقية لادم الى يلات عل‌آفوامبا) 
النى تم دباغه . وأءلاشء أفواهها فيضم 
المثناة من تحت وتخقيف اللام وآخره ثاء مثلثة كذا ضبطناه و كذاهو فى أكثر الاصولاوق 
أصل الحافظ أنى عام العبدرى ثلاث بالمثنأة فوق و كلاهما حيح فعنى الاول يلف الخيط على 
أفواهها ویربط به ومعنى الثانى تلفت الاسقية على أفواهها کا يقال ضربته على رأسه . قوله 
كذا نبظاه كثيرة ناماه فى آخره ووقع فكثير من الاصول 
الصلاح صح فى آصولتا كثير من غيرتاء التأنيك 


أما الادم ففتح اطمزة والدال جع‌آمم وهو ال 


ان ومن نظائره قول الله عز وجل ان رحمة ال 


ليم واسكان الر* و بالذال المعجمة جع جرذ بضم 
الجرذ نوع من الفا ركذا قاله الجوهرى وغيره 
شراح الحديث أنه الفار 
قولة صل ( وا ی الجرذان وان أكلتها الجرذان وان آكلنا الجرذان: 

مکناهوف الا صول‌مکرد لاقرات . قوله قالا ‏ نا بن أوعدى) هو عمدب ابر اه بای 


أبو عدی . قوله RTS‏ رج أما أبو عاصم فالضحاك بن عخلد اليل 
وأما ان جريج فبو عبد الملك بن عبد ال 


بإحدثنى مد بن راقع ثنا 
أخيرهما أ نأ باسعيد 
المشكلات وقد اضطربت فيه أقوال الائمة وألا 


عبن الرزاق انا ان جع قل خرف بو قرع أن با نضرةآخره وحن 


الخدرى أخبره) هذا الاسناد معد 


فيه جماعات من كار الحفاظ والصواب فيه ماحققه وحرره وبسطه وأوضه الامام الحافظ أ بو 
موسی الاصبهاف ف ال جز الذى جمعه فيه وماأحسته وا 
املاح رحمه الله فقال هذا الاسناد أحد المعضلات 
واهمة فن ذلك روا أنى نعم الاصہہانی فى مستخرجه عل على کتاب مسل باسشاده آخبرنی أبو 


قزعة أن أبا نضرة وحسنآ أخبرهما أن أبا سعيد الخدرى أ 


وقد لخصه الشيخ أبوعرو بن 


لاعضاله وقع فيه تعبيرات من جماعة 


قرعة هو الذى أخبر أبا نضرة وحسناً عن أنى سعید 
سعيد وذلك منتف بلا شك ومن ذلك أن آبا 

مسل هذه وقلده فى ذلك صاحب العم ومن شأنه تقليده فیا يذكره مر 
وصوبهما فى ذلك القاضی عياض فقال ابو على الصواب فى الاستاد عن ١‏ 
آخبرن آبو قزعة أن أبا نضرة وحستاً أخبراه أن آبا سعيد آخبره 
ولم يقل أخبرهما لانه رد الضمير الى أنى فضرة 
یسیع مر أفى سعيد ول یلق وذکر أنه قلت كته كا لسرن 
السكن فى مصنفه باسناده قال وأظن أن هذا ه, من اصلاح ابن السكن وذكر الغسانى أيضا أنه 
رواهكذلك أبو بكر البزارفى مسنده الكبير باستاده 3 عله وعن عبد الف بن سعيد 


الحافظ أنهما ذكرا أن حبنا هذا هو الحسن البصرى وليس الامر فلك على ماذكروه بل 


ابن جرخ قال 
ر أنه انما قال آخبره 


اسقط امن الموضع الارسال فان 


= 


نی أله جع له فلك 


جَعلَا الله فنك أو ری ما 


ما أورده سل فى هذا الاسناد هو الصواب وکا أورد 


عبادة عن ابن جرخ وقد انتصر له الحافظ أبو موسى الاصهاق 
کاب لطيفا تبجح فيه باجادته واصابته مع وم غير واحد فيه فذكر أن حمسا هنا هو 
الحسن بن ملم بن جرج غير هذا الحديث وأن معنى هذا الكلام 
أن أبا نضرة أخير م يث أبا قزعة وحن بن ملم كلهما م أكد ذلك بأن أعاد 
فقال أخبرهما أن أباسعيد آخبره يعنى أخير أبو سعيد آبا نضرة وهذا کا تقول ان زیدا 
جانى وعمرا جانی فقالاكذا و كذا وهذا من فصیح الكلا 


امن مسا ناو a‏ 
۱ سب باق سان 


رحه الله وألف فى ذلك 


احج على أن حسنآ فيه هوا مسن 


شيب وهو ثقة روادعن عبد الرزاق عن ابن جرج قال أخبرى 


اق أخبرهما أن أباسعيد أخبروالحديث 


وان کان الحافظ آبومومی قد أطنب فى بسطه وایضاحه 


اه أعل . وأما أبو قزعة المذكور 


بأسا نيدمواستشمادا 


ره راء وهو باهلى بصرى انفرد 
تح الزلى واسكانها ول يذكر أبو على 
دنق تقد بل موی الت وک ک القاضی عياض فيه الفتح والاسكان و وجد خط 
ابن الانباری بالاسکان وذکر ابن امک که فا لحن فيه أن الاسکان هو الصواب والله 
أعلم قولم (جملنا الله فداك هو بكر الفا وبالمد ومعناه يقيكالمكاره . قوله صلی الله 


جوازالمدح ف الوجه 
علي يلوق مش ألو بكرن أى یه وو يب و إنحق بن ار 


علیہ وس (وعلیک باو کی هو بضمالمم واسکا 5 موز ومعناهانبذ 


السقاه الدقيق الذی بو ىأىيربط فوبالوکا* وهوا یط الذى یر بط به لله آع . هذامایتعلق 
بألفاظ هذا الحديث . وأما أحكامه ومعانیه فقد الدرج جل منها فبا ذکرته وأنا أشير 
الما ماخصة عختصرة مرتبة فق هذا الحديث و 
المبمة وفيه تقديم الاعتذاربين يدى المسألة 
وقد قدمنا أنه لم يكن فرض وفبه استعانة العا 


ؤسا* والاشراف الى الآئمة عند الامور 
فيه بیان مهمات الاسلام وأركانه ماسوى المج 


الم ف تفیم الحاضرين والفيم عنم يعض 
. کا فعله ابن عباس رضى الله عنبما وقد يستدل به على أنه يكن فى الترجمة فى الفتوى واششبر 


بها 


قول واحد وفيه استحباب قول الرجل زوا 


و بسطا وفيه جوازالئناء على الانسان 


عليه مرحبا ونحوه والتا علهم سا 


,وجبه اذا لم بخف عليه فننةبايجاب ونحره وأما استحبابه 
فيختاف بحسب الاحوالوالاشخاص . وأما النهىعن المدح فى الوجهفهو فى حق من يخاف 
عليه الفتنة با ذكرناه وقد مدح النى على الله عليه وس فى مواضع كثيرة فى الوجه فقال صلى 
وسل ياأبابكر لاتبك 


الله عليه وسل لآنى بكر رضى الله عنه لست منهم وقال صل الله عليه 
ان أمن الناس على فى صبته وماله أبو بكر ولوكنك خليلا لاتضنت 
أبا بكر خليلا وقال له وأرجو أن تكون منهم أىمن الذين يدعون من أبواب الجنة وقال صل 
لم انذن له و بشره بالجنة وقال صلى اه عليه وسل اثبت أحد فائما عليك نی و 
وشبيدان وقال صل الله عليه وسلم دخلت الجنة ورأيت قصرا فقلت لمن هذا قالوا لعمر 
ابن الخطاب فأردت أن أدخله فذكرت غیرتك فقال مر رضی الله عنه بأنى أنت وأى يارسول 
اه أعليك أغار. وقال له مالقيك الشسيطان سالكا خآ الاس لك خا غير فك وقال صل القه عليه 
وس افتح لا 
أما ترضى أن تکون من بمنزلة هرون من موسی وقال صل الله عليه وسل لبلال معت دق 
تعليك فى الجنة وال صل القه عليه وسلم مد الله بن سلام أنت على الاسلام حتى تموت وقال 
للانصاری ضحك اله عز وجل أو يجب من فعالکا وقال للانصار 


بشره بالجنة وقال لعلى رضى انته عنه أنت منى وأنا منك وف اديت الآخر 


تم من أحب الناس الى 


۹ الدعاء الى ال وشرائع الاسلام 
کال ہو یکر دا وکیع عن کہا بن انس قال حدتی ی بن عبد أله بن صیفی عن 
أن مد إن عاس عن مناذ بن جبل تال وبکر ریا 6ل وكيع عن لبن عباس أن 
معا ال بی سول أنه ص هه سل ال تن تما من أل اكناب دعي 


ونظائر هذا كثيرة من مدحه صل الله عليه وسل فى الوجه انا مدح الصحابة وا 


فن بعدمم من العلا والائمة الذين یقتدی بهم رض اله عنهم آجمین فاکش من أن 


حصر والته آعل وق حديث ال اب من الفوائد أنه لا عتب على طالب العلم والستفتی اذا 
قال العام أوضح لالج واب وتحوهذه العبارة وفيه أنه لابأس بقول رءضان من غير ذ کرالشهر 


وفه تا کید الكلام وتقخيمه ليعظم وفيه جوازقول الانسان للم جعلنى اله 
وهی وان کانت طويلة فبیمختصرة بالنسبةالى طالي 


وشرا انع الاسلام م 


قوله لاعن أى معبد عن أبن عباس 


ب ان الرواية الاول قال فها عن معاذ والثانية أن 
معاذا وبين أن وعن فرق فان ابداهير قالوا أن کمن فیحمل على الاتصال وقال جماعة لا تاتحق 
أن بمن بل تحمل أن على الانقطاع ويكون مرسلا ولكنههنا يكون مرل حانى له حكم 
الصل على الهو اهب العلا وفيه قول الاستاذ أنى اسحاق الاسفراينى الذى قدمناه 
فى الفصول أنه لايحتج به فاحتاط ملم رحمه الله وبين اللفظين واقه أعلم ٠‏ وأما أبو معید ؤاسمه 
نافد بالنون والقاء والذال المجمة وهو مول ابن عباس قال عر 


موالى ابن عباس رضي القه عنما : قوله صل الله عليه وسلم .رانك 


م اغا لتك انان 


بم رد فر تم نم للك مَك 0 


رم یس ره حاب مزن 


فادعهم الى شهادة أن لا اله الا اق 


قرس يمحس ما فک و ان م أطاعوا لذلك فأعابهم أنالته ات 


صدقة تؤخذ من أغنيا 


جامعة الکال المکن فى 
الرواية فايلك وكراتم با 


وق ليان تا وبين ات جا 


تا منت 
ووجوب العمل به وفيه أن الور 

الله عليه وسلم بقليل 7 

قل ا لاحم الا الا با طق باا 


2 الامام 535 E‏ ارم يتقوى انه تال 

الظل و يعرفهم قبح عافبته وفيه أنه يحرم على الساعى آخ كرام السالفی 

الوسط ويحرم على رب السال اخراج شر امال وفيه أن الزكاة لا تدفع الى كافر ولا تدفم 
أيضا الى غنى من تصيب الفقراء وابستدل به الخطالى وسائر أصحابنا على أن الركاة لا جوز 


ل لیس بظاهر 


الناجية وهذا الاحتبال 


الدعاء الى الما 


ن وشرائع الاسلام 


ق ح وحدتاً عبد بن مید حدتا أبوعاصم عن ز 


بم الزنا وتموها لکونه صل الته عليه وس قال فان م أطاعوا لذلك فأعلدهم أن 
عم فدل على آم اذا لم بطيء وا لا جب عايهم وهذا الاستدلال ضعيف فان المراد عمجم 
«طالبون بااصلوات الدنيا لا تكون الا بعد الاسلام وليس 
پم من ذلك أن لا يكونوا خاطبین بها بزاد فى عذابهم بسبها فى الآخرة ولانه صلى الله عليه 
وسل رتب ذلك فى الدعاء الى الاسلام وبا بالام فلا ألا تراه بدأ صلى اه عليه وس 
بااصلاة قبل الزكاة ولم يقل أحد انه يصير مكافا بالصلاة 


والركاة وتحريم | 


ها فى الدنا ولاطلبة فى 


دون الركاة والله آعم ٠‏ ثم اعلم أن 
بعة المأءوربه والثبی عنه هذا قول الحقة 


الختار أن الکفار خاطبون بفروع الث 


مخاطبون بالمنبى دون المأمور واقه أعم . قال 


الشبيخ أبوعمرو بن الصلاح رحمه الله هذا الذى وقع فى حديث معاذ هر 


ر الراو یکا ی 


الاسلام دون بض دو هن 7 


ای عمر المدنى أبو عبد الله سكن 


الرواية 


ية حدة ا ا 


مک وفها عبد ابن حيد هو الامام ۱ اند يكنى أبا جمد قیل اسعه عبد اميد 


اصم هو الیل الضحاك بن عخلد . قوله 


یکون ابن عباسسمع الحديث من معاذ 
فرواه له فلم بذ کر معاذا و لاهما حیح کا قدمنتاه أن مرسل 
الصحاى اذا لم يعرف امحنذوف بكرن حجة فکف وقد عرفاه فى هذا :الحسديث أنه معاذ 
رواها بلا واسطة لحضوره ایاها 
اذ اما لنسيانه الحضور واما لمحنى آخر واقه أعلم 


ونارة رواها.عن >٠‏ 


الدع الى اراد 
وه تر 


يزيد بن ذريع دت از 5 وهو | 


ا ا أله صل أله عله و 4 سل ا بعت معا ال 


آمن لا 0 ع آهل کتاب فلیکن اول ما دعوم اله حيادة أله عر رل 
قوله دنا أمية ابن بسطام العيشى» أمابسطام فكر الاء DEEN‏ اشبوروسی 
صاحب المطالع دش ا ا لم يصرفه قال الشيخ 

آبو ع, عرو ابن الصلاح رحمه الله بسطام می لابنصرف قال ۱ ابن دريد ليس من کلام العرب 
فال ووجدتهفى كتاب ابن الجواليق فى المعرب مصروفا وهه بعيد هذا کلام الشيخ أنى مرو 
وقال الجوهرى فى الصحاح بسطام ليس من أسماء المرب وانما می قيس بن مسعود ابه 
بسطاما باسم ملك من ملوك فارس کا سوا قابوس فعربوه بكر ااه وهآ . وأما المیشی 
فباكين المجمة وهو منسوب الى بی عايش بن مالك بن تي اه بن ثعلبة وتان أصله العايثى 
ولكنهم خففوه قال الجا 5 أبو عبد الله والخطيب أبو ڪر البغدادي a‏ 
سين المعجمة بصربون و ين بالباء الموحدة والسين المملة کوفیون والعنسیون باو 


را المبملة شاميون وهذا الذى قالاه هو الغالب والته عل . قوله صل الله 0 
«فلیکن أول ماتدعرم اليه عبادة لق فلا عفرا ات بر الى آخره) قال القاضئ 

عیاض رجه الله هذا يدل على أنهم لیسوا بعارفين الله تعالى وهو مذهب حذاق المنكلمين 

فى اليهود والنصارى أنهم غير عارفين اقه تعالى وا كانوا يعبدونه و يظبرون معرفه 
لدلالة السمع عندم على هذا وان کان العقل لابمنع أن يعرف الله تمال من كذب رسولا قال 
القاضی عياض رخه الته ماعرف الله تعالى من شبيه وجسمه من الهود أو أجاز 

أضاف اليه الوا لد منهم أو أضاف اليه الصاحية والولد 


مر النضاری أو وصفه ما لايليق به أو 


الاس يتخال انس حتى یقولوا لا اله الا اقه 


نا رامآ 


عل رہم دن أطاعوا اذم 


يت بن سعد عن عقيل عن الزهرى فال بر 
ان سوه به اذ ليس موصوفا بصفات الاله الواجبة 
بت معناها لمنقدى أشياخنا 


له فاذن ماع رفوا الله سبحانه فت 

وبا قاع الكلام أبو مرن الفاربي / 

آخ ر کلام القاضى رحمه الله تعالى . قوله صل اه عليه وسل فى الرواية الاخيرة (فاخبرم أن 
قد يستدل بافظة من أمواهم على أنه اذا امتتم من 


بر اختياره وهذا الحك لاخلاف فيه ولكن هل تبرأ ذمته ويحزيه 


فى الباطن فيه وجهان لاابنا والقه آعم 


7 راب الا تال الناس خی بقواوا لا لله الا لله مد رسول الله 


رته ال اله تعالى ) 

وافتام الامام بشعائر الاسلام) 
م فى الفصول یانه وفیه يونس 
مع الممز رك رنه سعيد 
ر وقيل يكسرها وفيه أحمد بن عبدة 
اب قبله وفيه حفص بن غياث عن الاععش 


فقوله وعن أنى صا يعتى رواه الامش 


على المشبو 


تقدم أن اسم أن هزيرة عبد رحن بن صخر على الاصح من نحو 
انين ولا وأن 1 م أنفصالم ذكوان الس أن سفيان طلحةبن نافع ناسا عمثل 
سلمانبن مهران . وأماغياث فالغير الذين المعجمة وآخرهمثلة . وقيه أبوالزبير وقدتقدم ف ىكتاب 
الامان أن اسمه مد بن ملم بن تدرس بفتح المثناة فوق وفيه آبو غسان السمعی مالك بن 
عبدالواحد هو یکسراليم الاولى وقح ان اسكان المهملة نما منسوب الى مسمع بن ربيعة 
وتقدم ببازصرفغسان وعدمه وأنه يحو زالوجهازفيه . وفيهواقد بنحمد وهوبالقاف وقدقدمنا 
فى الفصولأنهليس ف الصحيحين وافدبالفاء بل له بالقاف . وفيه أبوخالد الاحمر وأبومالك عن 
أيه فأبومالك امه سعد بن طار: اف تقدم ENE‏ 
فيه أيضا أن آبا غالد امه سلبان ين حيان بلمثناة وفيه عبد العزي: الدراو ردى وهو بفتح الدال 
الميملة و بعدها راء ثم ألف م واو مفتوحة م ره ری ماكة ۴ م دال أخرى ثم يا" الب 


اب فا نع ات اك a‏ نییان جاجز د بفتح الدال رل 


ويعدها را ثم آلف ثم باه موحد 


وا ودرابجرد مدينة بفارس قال 


تی کان أبوه نبا وقال ابن قنيبة 


قرية عخراسان وقال السمعانى فى كتاب ١‏ ا 
نون سا کنة ثم دال مهملة مفتوحة ثم راه ثم ألف ثم باه مو س 
وهذا اذى قاله السمعانى لائق بقول من يقول فيه الاندرا 
لا توق رسولالته صلی اله عليه وسل واستخلف أبو بكر رضىالله عنه بعده لاكقر م یکفر 


۰۱-۰۶ 


مارب قال عر ن ااب 
كلذما حسنا لابد من ذكره لما فيه من 
به فى هذا أن بطم أن آهل الردةكانوا صنفين صنف ارتدوا 
قوله وكفر من كفر 


نة وغيرهم الذين صدقوه 


الفوائد قال رمه | الله ا2 


ن الدين ونابذوا الملة وعادوا الى اتكفر وم ال 


ی طائفتان احداهما تخاب مسيلة من بى حن 
على دعواه النبوة وأصماب الاسود العنى ومن كان من مستجببيه م نأهل الين وغيرهم وهذه 
الفرقة بأسرها منكرة لنبوة نينا عمد صل الله عليه وسلم مدعية 


رضى الله عنه حتی قل الله مسيلية 


والطائفة الأخرى ارتدوا عن الدين وانكروا الشرائع وتركوا الصلاة والزكاة وغيرها من أمور 


الدين وعادوا الى ماكانوا عليه فى ال جاهلية فل يكن يسجد ته تعالى فى بسيط الارض الا فه 


يفتخر بذاك 


ق كان نا والنبران وفصل القول فى الخطب 


جوب ذى الحجب 


بن وان ال أن فتح الله سبحانهعلى السامین 


ضی الله عنه 


ولا وقيان المديئة أجعينا 
قعود فى جواثا محصرينا 


ج 
0 
وس الناظرينا 


ض الركاة 


والصتف الاخر ثم الذ, 3 
ووجوب أذائها الى الامام وهؤلاء على الحقيقة أهل بنی وانما لم يدعوا ۳ 1 بت 


وجوب قنال تارك أجد أركان الاسلام 


وش 


الزمان خصوصا دخو مم ف غبار أهل الردة فأضیف الاسم فى الجملة الى الردة اذکانی أعظر 
الامرين وأعمهما وآرخ قال أهل البغى فى زمن على بن أنى طالب رضى القه عنه اذکانوا 
منفردين فى زمانه لم يختلطوا بأهلالشرك وقد کان فى ضمن هؤلا* ا انين للزكاتم نكان يمح 
بالركاة و لا منعها الا أن رؤساسم صدوم عن ذلك الرأى وقبضوا على أيديهم ف ذلك کبی 


بربوع فانم قد جمعوا صدقاتسم وأر 
فنعهم مالك بن نويرة من ذلك وفرقها فيم 


وق آمر هؤلاء عرض الخلاف و وقعت الكبة لعمر 
رضىالتهعنه فراجع آبایکر رضى التهعنه وناظره واحتج عليه بقول النى صل انه عليه وسل أمرت 
أن آقاتل ان | لاله الا اله فن قال لااله الاالته فقد عص 


من عر رضی الله عنه تعلقا بظاهر الکلام قبل أن بنظر فى آخره و 


سور اسه وماله وكان هذا 
يتأمل شرائطه فقال له آبو 
بكر رضى التدعنه ان الركاة حا( ال يريد أنالقضية قد تضمنت عصمة دم ومال معلقة بايفا" 
شراثطبا وا کا ل بأحدهما والاخرمعدوم ثم تاماه i‏ 
الا وكان فى ذلكمر ن قوله وليل على ل أن قال الممتنع من الصلاة كان اجا 


رد ناف فيه الى التفق عليه فاجتمع فى هذا » القضية الاحتجاج من عمر 
ومن أ بکررضی الله عنه بالقياس, لك عل نسم عصس بالقياس 
مور و لواحد من شرط 
عبر صحة رأى آن بكر رضی الله عنهما و بان لبصو 
الله قد شرح صد رأ بكر للقتال عر 
أدلى بها واابرهان الذى أقامه نصا ودا 
أول من سى المسليون وأن القوم کا 
ف قوله تعالی خذ من أموالم صدقة تطبر 
٤‏ 


بر حته به فلا استقر عند 


تابعه على قتال ۹ وهو 


الوانشراح 


خطاب خاص ف مواجبة النی صلى اله عايه و. 
سواه وذلك أنه ليس لاحد من ام 


ماللنى صل الله عليه 


وسلم ومثل هذه الشبية اذا وجدکا انا یسثر فيه أننا یس 
تتام كان عسفا قال الخطا رحمه إبنه وهلا" الذين زعوا ماذكرناه قوم لاخلاق لمق لدم 
( 


FE 
واتما رأس مال اام‎ 
من اند عن اللملة و‎ 
| حنيفة فولدت له مد‎ 


من مکفاراوانک 


تعالى على ثلاثةأوجه 


فطلقوهن 


وربما کانا لطاب 


كلبا وملاء ۸ الذين سام ااصحابة کفرا 
وساعده على ذلك أكثر الصحابة وا 


لایسی فأما مانعو الزكاة منهم القیون على أصل الد فانهم أهل بغى و 4 


وجد من هؤلاء القوم الانصراف عن الطاء 


فى اللف وقد بينا أن أهل الردة انوا أصنافامتهم 
بم من ترك الصلاة والركاة وأنكر الشمرائع 


إذلك رأى أبو بكر رضى الله عنه سي 


تلد على بن ی طالب رضى الله عنه جارية من سې بی 


| الى نبوة مسيلية و 


ام 


نى يدعىابنالحنفية ثم لم بنقضعصر الصحابة حى أجمواعلى أن المرتد 
وا على الانفراد 


ققد أضيفت ال 


مشاركتهم المرتدين فى منم بعض مامتعوه منحقوق 


نصرف عن أمركان مقبلا عليه فقد ارتد عنهوقد 
الثناء والمدحبالدين 


تېم القوم الذ, دادم حقا وأما قوله تعالمخذمنأ 
کون الطاب خاصا ردول الله صلى الله عليهو نان خملاب كتاباقه 


خطابعام کقوله تعالى اما الذي آمنوا اذا قم ال‌الصلاة الآيتوكةوله 


آمنوا كتب عليكم الصيام وخطاب خاص لى صلى الله عايهوسلم لايشر كه 


غيره وهو ماأبين به عن غيره بمة التخصيص وقطم التشر بك كقوله تعالى ومن الليل فتبجدبه 
نافلة لك وكقوله تعالى خالصة لك من 
ا رسای | 


اجبة لني صل الله عليه و-لم 


املا: لدلوك الشمس وكقوله تعالى فاذا 
و کت تعالى واذا کنت فيهم فأقت لم الصلاة 
ول اه لاه عليه وسل بل تشارکه 
لى الثم بده صل الله عليه وسل بآم 


مواجبة التوصل الله عليه وسلم بالخطاب 


أنه هو و والمبين 0 ققدم امه فى الخطاب لیکون سلوك الام 
فى تیه و ES O‏ بىاذا طلقتم النساء 


با مك عموما 


کفر من أنكر رکنآمن آرکان الاسلام ۳.۰ 


فاسثل الذین بقرژن الکتاب من قبلك الى قوله فلا تکوتن من الممترين ولا ي, 
صل الله عليه وسل قد شك قط فى شی“ ما أنزل ال 

اصاحب الصدقة فان الفاعل فيا قد ينال ذلك كله با اه و اعة رسوله ص ا 
فها وکل ثواب‌موعودعل عمل برکان فى زم صلی وک غير مقط سحب 
للامام وعامل الصدقة 
یخیب مسألته فان قي ل كيف 
أل بنی وهل اذا أنكرت طائفة من المسابين فى كارن 


لى الوجه النی ذهبت اليه 


دجسم 
أدائها کون عکبم حم أهل البغىقلنالا فان من أنكرفرض الزكاة فى هذه 
باجماع المسلمين والفرق بيز, ولا وأولئك أنهم انا عذروا لاسباب وأمور لايحدشمثلبا فى 
هنا الزمان منبا قرب العبد بزمان الشربعة الذى كان بقع فيه تبديل الاحكام 
القومكانواجهالا بأمورا انعبدم بالاسلام قريبافدخلهم 
شاع دين الاسلامواستفاض فالسلین عل وجوب ال زکاةحتیعرفبا باس رالا 
العالم والجاهل فلا يعذر أحد با 
ما أجمعت الامة عليه من مورا 
والاغتسال من الجنابة و2 


زمانكانكافرا 


رها وكذلك الام ف کل من آنکر 5 
رمضان 
ن الاحکام الا أن 
مثپا جهلا به یکر 


یکون رجلا حديث عبد بالاسلام و لا يعرف حدوده فانه اذا نکر 
وكان سیله سییل 0 القوم فى بقاء . و فيه معاومامن طریق 


و ی فان ارقا 

قالالخطاتى رحهالته وا عرض 
الحذف ف رواية أنى هريرة 
ف كيفية الردة منهم وان اقصد به 
فى استباحة هم و شه أن يكون 


۲۰۹ قبول اسلام م نأظبر الاسلا ۱ 


لای بك كيف تقتل 


التلر ی وقد ال وله صل عر ارت 


حَى قافن 1 و عرش موه عق رس 


ابن عمر وأنسا رضى الله عنهم ر ويا يذكرها أبو هريرة فق حدیث ابن عمر رضی الله 
عنهما عن رسول اله صلی التدعليه وسل قال الناس حی‌یشمدوا أن لا اله الا الله 
وأن مدا رسول الله ويقيمواالصلاة و يوتواالركاة فاذافعاوا ذلك عصموا 

الا عق الاسلام وحسابهم على الله و 

أن لال الال ران عدا عبده ورول ران يستقلوا با وآن يا وا ذيحتنا وأن يصاوا 
صلاتنا فاذا فعاوا ذلك حرمت عا الا قبا لمم ما للبسلبين وعليهم ما على 
المسلبين واته أعلم : هذا آخركلام الخطانى رجه القه قات وقد ثبت ف ال الطريق الثالث المذ كور 
فى الکتاب من روا 1 
أن لااله الااته و يؤمنوا فى 
استدلالآفبکرو 
مارواه ابن ع روأنس وأو هرب 
آخرفان عمر ر 


ولوجع أبو بكر ری الله عنه هذه ال 


8 


نی دما وأمواهم 


أية آنس ره ضى الله عنه أن أقاتل لالناس ۳ 


ن رسول اله صلىاتهعليه ول قال أقاتل الناس حتى يها 
به فاذا فعلواذلك عصموا منىدمام وأمواهم الابحقباوق 
لات صلیاتهعلبە وسل 
اياتيم مجلس 


لما كاناحتببالحديث فانهبهذهالزيادة حجة عليه 


اض عر ره عنم د عل همم حفظاعن رسو 


ة لاخج 5 ولا احتج بالقياس والعموم واق أعل 


قال لاله الا الله فقد عمہ, نی ماله 
م أن المراد بهذا أهل الاوثان 


قو (أمرت أن أقاتل اناس سی يقولوا لاله الا 


ونفسه الا حقه وحسابه على اق € قال الخطای رحه اله مم 


دون أهل الكتاب لانهم یقولون لاله الا اله 

وحسابه على اه أى فیا يستسرون به و يخفونه دون مامخلون به فى الظاهرهن 
قال ففيه أن من أظپر[ الا الكفر قبل اسلامه فى الظاهر وهذا قول 
وذهب مالك الى أن توبة الزنديق لاتقبل 


هذا كلام الخطاق وذکر القاضي عباض ممنی هذا و زاد عليه 


الكلام على توبة الزنديق 


المال والفس بمن قال لا اله الا الل تعبير عن الاجابة الى الايمان وأن المراد بهذا مشركو 
العرب وأهل الاوثان ومن لایوحد وبمكانوا أول م ن دعى الى الاسلام وقوتل عليه فأماغيرمم 
من يقر بالتوحيسد فلا يكتنى فى عصمته بقوله لا اله الا اه اذ كان يقوها فى کفره وهی من 
اعتقاده فلذلك جاه فى الحديث الاخر وا م الصلاة ويوق الزكاة هذا كلام 
القاضى قلت و لابد مع هذا من الايمان يجحميع اجه به رسول اه صلل الله عليه وسلم كا جاه 
فى الكتاب حتى يشبدوا أن لا اله الاالته ويؤمنوا 
فى و يما جئت به واقه أعلم . قلت اختلف ابا فى قبو ازندیق وهو الذى ینکر 
وا فيه حسة أوجه لاصعابنا تحبا و والاضوب ما وما لتقا مدب 
فى لاتقل ويتحتم قتله لكنه ان صدق فى توبته نفعه ذلك فى الدار 
ان تكرر ذلك مه ل 
تقبل والرابع ان سل ابتداء من غير طلب قبل منه وان کان تحت السيف فلا والخامس انكان 
داعيا الى الضلال لم يقبل منه والاقبل منه والقه أعلم . قوله رضی الله عنه (وانته لأقاتلن من 
فرق بين الصلاة والركاة4 ضبطنا بوجبين فرق يد الراء وتخفیفبا ا 
أطاع فى الصلاة وجحد الركاة أو منعبا وفيه جواز لاف وان كان فى غير مجاسر مجلس الاک وأنه 

لیس مكروها اذاكان لحاجة من 27 آم ونحوه . قوله e‏ بؤدونه 
الى رسول الله صلى الله عليه وسلم لقانتهم عا لی منعه هكذا 
روایات البخارى وف بعضها عناقا بفتح امین و بال 
وهو حول على آنه کررالکلام مرتین فقال فى مرا "۳ سوم 
اللفظان فأما رواية العناق فبى ممولة على همااذاكانت الغتم صفارا لا بأن ماتت أماتها فى عض 
الحول فاذا حال حول الامات زک السخحال الصغار يحول الامات سواه بق من الامات شوه 


فى الرواية الأخرى لاف هريرة هی م ذکرر 


ل الجنة والشالك ان تاب مرة 


۳۹ بيان المراد من العقال 


مالانساطی من تخاب لايركى الاو لاد بحول 
الامات الا أن يبق من الآمات نصاب وقال بعض أعصابا الا أن يبق من ال مبات شى“ 


ویتصورذاك فا اناك مت انر إحدثت صفار غال حول الكبار على بقيتها وعلى 
عقالا ققد اختلف العلياء قدا وحديثا فا قذهب جماعة 


أم لاهذا هو الصحیح امشو ور وقال أبو 


ومعروق ف اللغة بذلك وهنا قول النسای والنضر بن 
من أهل اللفة وهو قول جماعة من الفقباء واحتج هؤلاء عل أن 
بل زكاة العام بقول مرو بن العدا» 


يتك ادا سبدا ‏ فكيف او قد سی عبرو عقالين 


ة عقالقصبه عل الظرف وعمرو هذا الساعى هو عمرو بن عتبة بن أنى سفيان ولاه عه 
ضى الله عنم صدقات كلب فقال فيه قائلهم ذلك قالرا و لان العقال 
ال عليه فلا يصح حمل 
الى أن المراد بالعقال الحجسل الذى يعقل به البعير 


اختيار صاحب التحرير وجماعة من 


الذى هو الحبل الذى يعقل به البعير دفعه فى الركاة فلا جوز | 


الحديث عليه وذهب كثيرون من 


وهنا وی أنى ذئبٍ وغيرهما وهو 


دقة عام تعسف وذهاب عن طريقة 
لغة فتقتضى قلة ما علق به الفتال 
قال ولست أشبه هذا الا بتعسفمن قال 


وی لم 
أس فالحرب وبالحبل الواحدمن حبال السفينة 
بن ان هذا القوللا بجوز عند من 
نع تكثير لما يسرقهفيصرف اليه بيضة 


E E 


ان المراد بالبيضة ييضة ال حديد الو 


تساوى دثائير وحبل لايقدر السارق على مله وليس من عادة العرب والعجم أ يقولوا 
قبح اله فلا عرض نفسه اضرب فى عقد جوهر وتعرض لعقوبة الغلول فى جراب مسك 


وانما العادة ق مثل هذا أن يقال لعنه الله تعرض ل 


ما كان من هذا أحق ركان آبلغ فالصحيح هنا أنه أ 


ان المراد من العقال 


000000 


رب لطاب وأ ما هلآ ر 


وجل قدشرح صدرآن بكر الما 


عينه اما راد قدرقيمته والدليل على هذا أن المراد به االنةوطذا قال فى الرواية الآخر 
بعضبا لو منعونى جديا أذوط والأاذوط صغير ال 
التحرير وهذا النی اختاره هو المحم الصحيح الذى لاينبغى غ 
عقالا فقيل قدر قيمته وهو ظاهر متصورفی زكاة الذهب والفضة والعشم ات a‏ 
وزكاة الفطر وق المواثى أيضا فى بعر نك ا عند وز 
الى سن دونها واختار أن 


قن هذا آخ ركلام صاحب 


علىهذا اختلفوا ف المراد بمنعونى 


شافع من عقال وه اذا كانت غنمه 


کت 


سخالا وفيا خلة فا وهى تساوى عقالا 


معروفة فى كتب الفقه 


وانما ذ کرت هذه الصو 


رة تنبيها بها على غيرها وعلى أنه متصر, 


يمن لم یمان الفقه يستصعب تصوره حى حمله بعضيم وربما وافقه بعض أ 


رجه الله على أحد أقواله فان للشافمى فى الواجب فىعر وض التجارة لاله أقوال أحدها مین 
E‏ 5 ی 
أو دنار ريع عشرة 


لايأخذ الادرام 


قد وهآ . وی 


الخطاى عن بعض آمل العم 1۳ ۵ خذ هم | 
اتام برباطها قال اسان قال ابن عائشة. 
هو بفتح القاف والراء وهوحبل 


الصدق اذا أخذ الصدقةأن يعمد 
ن أى يشده فى أعناقهما لد 
صلى اقه عليه وسلم مد بن مسلبة على الصدقة فكان 


7 
تشرد الابل وقال أبو عبيد وقد بعث | 
عقافها وقرانهما وكان عمر رضى الله عنه آیضا يأخذ مع کل فريضة 
عقالا واه أعلم . قوله (فاهو الا أن رأيت الته تسالى قد شرح صدر آن بكر لقال 


یأخذ مع کل فر يض 


۱-۷۰ 


ا وا نا أو مر CU REE‏ 


سس که عله سل ال ارت ان تل ناس 


ES 9‏ ع عدتاروح عن ال 


ی عقو عن انهه ان أب هربرة عن سول اقه صل الله عليه و 


1 ج قح دیس ولين ومعناه عبت 
بأنه جازم بالقتال لا أل الله سبحانه وتعالى فى قب ن الطمأنبنة لذلك واستصوابه ذلك 
ومعنى قوله عرفت أنه الق أى با أظهر من الدلیل وأقامه م الحجة فعرفت بذلك 
أن ما ذهب اليه هو الحق لا أن عمر قلد أبا بكر رضى الله عنما فان الجتهد لا يقلد الجتهند 
نی اه عنه انما وافق أبا بكر 
+ جهالد طاهرة مركم 
عليه وسل فى الرواية الأخرى (أقائل اناس حتى بې دوا أن لا اله الا الله و يؤمنوا 
فى وبا جت بح فيه يان مااختصر فى الروايات الأآخر من الاتصار على قول لااله الا الله 
الجاهير دير من السلف والخاف أنالانسان 


وم من الموحدين و لايحب 
وجعله شرطا فى کونهمن 


عله فقس سر ات تال باعل أوجتٍ 


فضل أن بكر الصديق رضی الله تعالی عنه 


ای هريرة ح وحدتی أبو بكربن ی یه حدنا وکع ح وحدتی مد ای حت 
عند لحن ينى أبن مهدی 96 جمیاعدت س فیان عن ی یز عن جار 6ل 6 
سول أنه صل له سل مرت ان فان تس حي ولا 9 لا تزا 


اکال ال أله عصموا م دم 


لست عل 


اقبلة وزعم أنه لايكون له حك ال ملين الا به وهذا المذهب هو قول كثير 
1 8 
و بعض أحابنا المنكلمين وهو خطأً ظاهر فان المراد التصديق ال جازم وقد حصل و لان 


آهل 


النى 
صل الله عليه وسلم اکت بالتصديق بما جاء به صل الله عليه وسل ول يشترط المعرفةبالدليل 
فقد تظاهرت بهذا أ. الصحيحين يحصل بمجموعبا التواتر بأصلها والعلم القطعى وقد 


تقدم ذكر هذه القاعدة فأول الايمان والله أعلم . قول (ثم 


وله لاثم قرأ انما أنت مذكر لست 
انما أنت وا 


ن صلى الله عليه وس أمس اذذاك 
واعلم أن 
اف مب 


عليهم بمسيطر م قال الفضروا 
الا بالتذكير ثم أمى بمدیالقتال والمسيطر لاساط وقیل الجبار وقیل الرب وا 


١ 
اعد وأنا أشير الى أطرا‎ 


بعد ردول اته صل الله عليه وس 


نها رسول أله و یقیموا الصلاة 


اجو ا غود أنه رتشا وی ی 


ما بشارکه فى الابتداء به غیره فلببذا وغیره مما أ كرءه الله تعالى به اج آمل الق على أنه 
أفضل أمة رسول الله صل اه عليه ولم وقد صنف العلياء رى الله عنهم فى معرقة رجحانه 
أشياه كثيرةمعبوزةفىالأصولوءغ أحتها کتابضائل الصحابة رضی الله عنهم للامام 
أ المظفر منصور 0 الشافعى وفه‌جواز مراجعة الا ولا كابر ومناظرتهم لاظبار 
الحق وفه أن الابمان ادها واعتقاد جیع ملأق به رسول 
اق صلی الته عليه وس DR‏ یه وس | لمأقاتل ناس ی توا لا 
الله ويؤمنواى وبما جت بهوفيه وجوب الجهادوفيه صيانة مال من أنى بكلمة التوحيد ونفسه 
ولوكان عند السيف وفیه أن الو ی على الظا تعالى يتولى السرا" وفبه جواز 
القياس والعمل به وفيه وجوب لاة أوغيرهما من واجبات الاسلام 

ك بالعمرم لقوله 


الدليل على حة اسلام من حضيره الوت مال 


فان الز کاة حق امال وفيه وجوب قال أهل ال 
۱ وفه اجتراد الآئمة فى التوازل و رده ال ال 
الحق ال‌تول صاحبه 
لاينعقد اذا خالف 


روع 


دوهذاهوالع حال 


الأصول وفيه قبول توبة الز 


مالم یشرع فى وه ار الغ 
من مات على اله 


رواية سعيد بن المسيب عن أيه عن زسول الله صل الله عليه 
ابنه سعيد كذا قاله الحفاظ وى ها 
فى قوله ل يخرج البخاری ولا مس رحمهما الله عن آحد من لم 
أراد من غير الصحابة وله عل . أما سیر 

ف المقدمة وان الاشبر فيه ضم اله ويقال 
الست فى يونس فها وتقدم فيا الخلاف فى 
وكمرهاوأن الاشهر الفتح واسم أنى 
مال من الهری‌عن أن ايب هرس کیان وكان أي 


اة الاب ففيه حم 


الزهرى ولصالح تسعون سنة مات عند الأربعين 


احداهما رواية الا کابر عن الاصاغر والاخر 


رملة التجبى وقد تقدم يانه 


لغرغر ۱۳ 


واعداله ن وب وال ابی يونس عن 


جوب الز رگن سا ال تبعالامباتها 
آهل العم فما و رجوع من ظبرله 


بعضېم بعضا وفيه أنالاجماع 


جور وخالفنيه بع ض حاب 


فيه حديث وفاة أنى طالب وهو حديث اتفق البخارى ومسل على اخراجه فى صحيحيهما من 


AES 


ب والد سعيد هذا خاصة 
جھل مرو بن هشام . وفيه 
سنا من الزهرى وابتدأ با 


مائة واجتمع فى الاسناد طرقتان 


ثلاثة تابون بعطهم عن بى 


۳4 وفاة أنى طالب 


وا HE EA‏ ت أله صل ی 


ول ۳ عله 


لب وان ENTE‏ نع و 


EEE‏ ولبات طالب ب آخرما كلهم هو معد 


أك ما هنز ال له عز وجل ما كن لى والنت آمتوا انس و 


سعد فقامعه سلية 


وأما أبو حازم عن سما 
الوفاة فالمراد قربت وفانه وحضرت دلائلها 


لول القه تعلی ولیست التوبة الذي 


قبل المعاينة والفزع ولوکان فى حالالمعايئة 


اون السيئات حتى اذا 


والازع لما تفعه الايمان و 


خر آحدم الوت قال انى تبت الآن و بدل على أنه قبل المعايتة عاو رته لانى على الله عايه 
بض المتكامين على هذا الحديث 
وسل رجا بقوله ذلك اند 


هذا يصحيح لما قدمناه 


جعل الحضورهنا على حقيقة الاحت 
أن تناله الرحمة ببركته صلى الق 
وأما قوله له لإ ل رسول الله صلى الله عليه 


الله وليس 


وفع فى جميع الاصول و يعيدله يعنى آبا طالب وكذا نقله 
والشیوخ قال وف نسخة و يعيدان له على التثنية لا ی جبل 


۳۵ 


له تال نی ی الب 


ن حيد الاح قوب ون رم 


صول EE‏ 
FET‏ يح قال الامام أبو و السعادات هبة الله بن على بن مد العلوی 
الح ون الشجرى ن کناب لاما م لزيدة للتوكيد رکوها مع همزةالاستفبام 
واستعملوا موعهما على وجبين ده أن يراد به معنى حقا فى قوم أما و مان 
والاخر أن کون ات للکلام بمنزلة ألا کقولك أما ان زيدا منطلق وا کی ما تحذف 
ألفبا اذا وقع بعدها القسم لیدلوا على شدة اتصال الثانى بالاول لان الکلمة اذا بقيت على 
حرف واحد لتقم بنفسها ل حذف آلف ماافتقارها الى الاتصال بالممزة ولقه تسال أعلم 


۳ استحلاف وكات الحلف هنا لتوکید العزم على الاستغفار 
وتطییا لفس أنى لب وكانت وفاة أنى طالب که قبل الحجرة بقلیل قال ان تسوت 


أبو طالب ولر ول اقه صا م تسع وأر 


پوما وتوفيت خديحة أم از 


EET RE 
جل انك لا تهدی من أحبيت ولحكن اه ڄدى من يشاء وهو‎ 
ا فقد أجمع المفسرون على أنها نزلت فى أنى 0-6 تقل اجماعهم على‎ 
هذا الزجاج وغيره وهی عامة فانه لايهدى و لا يضل الا انه تعالى قال الفراء وغيره قوله تال‎ 


رم لى وجهين أحدهما معناه من أحببته لقرابته والثاق من أحبيت ت أن عتدى 


رل مرو من ری رنکسا یسرم عن ل هزر 


E 


دا حی بن HR E‏ نَكَيْسَانَ عن لی ازم لمجي 5 


۱ له ول مهف زو ۹-9 


ولون اما مل عل قك برع لافررت با 


56 75 نك لا 7 ۳ اح رلک ای ا 


بالمبتدين أى یمن قدر له امدی والته أعلم . أما 
بها عينك) قبكذا هو فى جميع الاصول 
ای وکنا تقل القاضى عياض وغره 
والسيز وذهب جماعات من آهل 
اللفة الى أنه الخرع بالخاء المعجمة. والرا* المفتوحتين آیضا ومن نض علي هكذلك المروی فى 
الغريبين ونقله الخطاى ع نعلب مارا له وقاله أيضا شمر ومن المتأخرين أبو القاسم الزعخشرى 
قال القاضی عياض رخه اه وتنا غير واحد من شیوخنا عل أنه الصواب قلوا والخرع هو 
الضعف وامتورقالالازهری وقبسل الخرع الدهش قال شم ركل رخو ضعیف خریع وخرع 


من مات على التوحيد دخل ال 


قال والخرع الدهش قال ومنه قول أنى طالب واقه عل . وأما قول لا 
ما يقال فيه ما اه أبوالعباس ثعاب قال معتى أقر الله عينه أ 


ی باغه الله أمنيته حی ترضى نفسه 


وتفر عينه فلا تستشرف لثى* وقال الاصمعى معناه أبر 


وقيل معناه ره الله ما يسره واه 


38# باب الدليل على أن من مات على التوحيد دخل الجنة قطما 


هذا الباب فيه أحاديث كثيرة وتنتبى الى حديث المام 


ابن عبد المطلب رضى اله عله د 
طم الايمان من رضى بلله ربا واعل أن مذهب أهل السنة وما عليه أهل الحق من الساف 
والخلف أن من مات موحدا دخل الجنة قطعا على كل حال فا کان‌ساا من المعاصى كا أصخي, 


وانجئون والذى اتصل جنونه بالبلوغ والتائب توبة صحيحة من اك الشرك أو غيره من المعاصى اذا 
م يحدث معصية بعد توبنه والموفق الذى لم يبتل بمعصية أصلا فكل هذا الصنف يرخاون الجنة 
ولا یدخلون النار أصلا لكنهم يردونها على الخلاف 
به المرور على الصراط وهو منصوب على ظہر جبنم أعاذنا الله نبا ومن سائر 

من‌کانت له معصية کی ات من غير توبة فبو فى مشيثة الله تعالى فان شاه عفا عنه وأدخله 
الجنة أولا وجعله كالقسم الاول وان شاءعذيه القدر نی 
فلا يخلد فى التا رأحد مات على التوحیدولوعمل ف زالمعاصى ما عملكا أنه لايدخل الجنة أحد مات 
عل الكفر ولوعمل من أعمال ار ما 
تظاهرت أدلة الکتاب‌والسنقوا 
تحصل لعل القطم 
حدیت فى ظاهره خالفة وجب 


ل هذا عقتصر جامع لمذهب أهل الق فى هذه المسثلة وقد 


رت بذاك ضوص 


البابوغيردفاذا ورد 


0 2 


مايعرف به تأويل || 


n‏ من مات عل التوحيد دخل الجنة 


ن أنى شيبة حدثنا ابن علية عن غالد 


أما ا-ماعیل بن ابراهيم فهو 5 وهذا ءن احتياط ملم E‏ فان أحد الراو بين قال 
ابن علية والآخر قال اسماعيل بن ابراهم فينهما و على أحدهما وعلية آم اسماعييل 
وكان یکره أن يقال له ابر بن علية وقد تقدم يانه . وأما خالد فبو ابن مبران الحذاءما بينه فى 
الرواية الثانية وهو مدود وكنيته أبو المنازل لیم الضمومة والنون والزاى واللام قال آهل 
الس م يكن خالد حذاء قط ولکنهکان لس يل له الحذاء للك هذا هو الشپور وقال 
فبد بن حيان بالفاء انماكان يقول احذوا على هذا النحو فلقب بالحذاء وحالد يعد فى التابءين 


وأما الولد با N‏ 5 


صاحب 0 يشتبه ذلك على العليا' به فانهما مقترقان ف النسب الى القيبلة والبلدة 
والكنيةيا ذكرنا وف 
أيضا فى الشبرة ولمم والجلالة فان 


نان الاول أقدم طبقة وهو و فى طبقة کبار شیوخ الثانى و يفترقان 


لثانی متممز بذك کله قال العلیاء اتبی عل الشسام اليه والى 


اسماعيل 1 حبم الله آجمین واته أعلم ۰ وأما حران فيضم 
الحاء الب لة وامکان الم وهو بان مولى عثهان بن عفان رضى الله عنه كنية حمران 
أبو يزيد نقد جع فيه القاضى عیاض 


رحمه اه کلاما حسنا جع فيه نفائس فأنا أنق لكلامه عتتصرا ثم أضنم بسده اليه ما حضرق من 
زيادة قال القاضى عياض رحمه اله اختاف الناس د أهل الشہادتين 


فقالت الرجتة لا تضره المعصية مع الايمان 
يخلد فى الناراذاكانت معصيته ک 


ولا وصف بأنه مومن ولا کافر 


۳۹ 


ومن وان لم یضفرله وعذب فلا بد من اخراجه من انار 
وادخاله الجنة قال وهذا الحديث حجة على الوار. اما ام رجنة فان احتجت نظاهره 


ل الجنة فيكو 


ة أى دخلما بعد مجازاته بالعذاب وهذا لابد من تأو يله لما جاء فى ظواهر 


قلنا مله على أنه غفرله أوأخرج من النار بال 


عليه وس دخل 


ن معتی قوله صل اه 


یل هذا لثلا تتناقض تصوص الشريعة وفى قوله 


د على من قال من غلاة المرجثة إن مظهر 


يعتقد ذلك بقلبه وقد قيد ذلك فى حديث آخر بقوله صا اله عله 
كِ 8 نات ان عوك ميق تيكو 


يدخل الجنة وان لم 
غير شاك فما وهذا بؤكد ماقلناه قال القاضى وقد يحتج به أيضا من يرى أن جرد معرقة 


بالشها لاتفع احداهما ولاتنجى من النار 
بلسانه آرم تمهله الم 
مفسرا فى الحديث الآخر من قال لاله الا 


الاخرى الالمن لم يقدر على ال 


حجة لخالف اجراعة ذا الافظ 


من شبد أن لا اله الا الته وا 


جاء هذا الحديث وأمثاله ثيرة فى ألفاظها اختلاف ولمعانها عند آهل الك 


هذا اللفظ فى هذا اليد 


الا الّه دخل الجئة 


علىماكان 
ى أله تعالى بهما عبد غير شاك فهما الادخل الجنة وان 
زف وا لله على النارمن قال لاله الا الله يبتغى بذلك وجه الله 
تعالى وهذه الاحادیث کلبا سردها مسل ره اف كتابه شک عن جماعة من الساف رهم 
اله منهم ابن السیب أن هذا کان قبل نزول الفر ان 
تحتاج الى شرح ومعناه من قال الكلمة 
ان ذلك لمن قافا عند الند 


ھی اذا حملت الا 


من عمل وق حدیت أنى 


بصری وقيل 
اویلاتانغعا 


کل تأويلبا على ما يياده 


۳۳۰ من مات تابا حزم عل انار 


الحققون فتقرر أولا أن منهب آهل السة بأجعهم من الساف الصا وأهل الحديث والفقباء 
والمتكلمين على مذهبهم من الاشعربين أن أهل الذنوب فى مشيثة لق تعالى وأن كل من مات 
على الايمان وتشبد مخلصا من قلبه بالشبادتين فانه پدخل الجنة فار كان تابا أو سلما من 
المعاصى دخل الئة برحمة ربه وحر 2 فان حملنا اللفظين الو 


لسن والبخارى وان كان هذا من الخ 


هذه صفته كان بينا وهذا معنى 
ما أوجب الله تعالى عليه أو بفعل ما حرم عليه فهو فى لش 
النار ولا باستحقاقه الجنة لاول وهلة بل يقطع بأنه لابد من دخوله الجنة آخرا وحاله 
فى خطر المشيئة ان شاه الله تعالى عذبه بذنبه وان شاه عفا عنه بفضله ويمكن أن ت 
الاحاديث بنفسها ومع میا فیکون المراد باستحقاق الجنة ماقدمناه من اجماع أهل السنة أنه 
لابد من دشتولما لكل موحد إما معجلا وخرا بعسد عقابه والمراد بتخريم الار 
قا حدیت من کان آخر کلام 
لا اله الا الله دحل الجنة أن یکون خصوصا .من كان هذا آخر نطقه وخاتمة لفظه وان كان قبل 
عخلطا فیکون سیا لرحمة اقه تال ایا أسا من انار وتحريمه علا بخلاف من لم يكن 


يقطع فى أمره بتحريمه على 


كذلك ما ورد فى حديث عبادة من مثلهذا ودخوله 


ن خصوصا ان قال ماذ کر 


ذلك آخر > من الموحدين 


الى صل الله عليه وسلم وقرن 


حديثه قیکون له من الاجر ها يرجح على 


بوجب له الغفرة والرحمة ودخول الجنة لاول وهلة ان شاء الله تعالى وان أعلم هذا 


آخر کلام القاضی عياض رحمه ات وهو فى نهية الحسن . وأما ماحكاه عن ابن السیب وغيره 


فضعيف باطل وذلك لان راو ضی الله عنه وهو هتأخر 
الاسلام ألم عام خيبرسنة سبع بالاتفاق و وأ كثر هذه الواجبات 
كانت فروضبا مستقرة وؤانت الصلاة والصيام والزكاة وغيرها من الاحكام قد تقرر فرضبا 

1 ۱ ول من قال سئة تسم 


فبا حاطب به الکفار عبدة الاوثان الذين كان توحرد 
الاسلام ومستازماله والكافر اذا كان لایقر بالوحدانية كال 
وحاله الحال التى حکیناها حم با اسلامه ولا تقول والحالة هنه ما قاله بعض أصابنا من أن من 
قال لا اله الا الله حک باسلامه 

حيئئذ على اتمام الاسلام 


لا الا اله 


ن حاصله راجع الى أنه بر 
أن ۳ باسلامه بنك 
فنس الام وف أحكام ا ودفئاه مسل ذ أحكام الآ 


قوله جداا عبد الله الاششجعق عن مالك بن مغول عن طلحة بن مصرف عن" أى سنا 


عن أىهر برة رض الله عنه فا( ل کنامع بره لاته صل اه 


عن الامش عن أن صاع عن أن هرید سعيد شك الاعش‌قال لاك 


الله فأما الأول فعلله من 


بن مغول عنطلحة عن 


REE الا‎ EEE e 
صالم عن جار وكان الاعمش يشك فيه قال الشيخ أبوعم‎ 
الاستدرا كان من الدار‎ 


الدمشق الحافظ فيا أجاب الدارقطنى عن أن الاشجمى ثقة 


دراکانهعل مس ره 


اذا جود ماقصر فيه غيره حك له به ومع ذلك فالحديث له أصل ثابت عرس رسول الله 


بدن آن عد وایاس بن لقن 


اه لیخاری عن سلية عن رسول اه صلىلقه عليه وسلم ٠‏ وأما 
بح فى مان | دیث فانه شاك فى عين الصحادٍ باراد ی له وذلك غير 


الاكوع عن سابة قال 
شك الاعش 
قادح لان الصحابة رضى اه عنهم کلہم عدول هذا آخر کلام الشيخ أن عمرو رہہ اله قلت 


وهذان الاستدراكان لايستقم واحد منما أما الأول فلانا قدمنا 0 السابقة أت 
الحديث الذى رواه بعض الثقات موصولا وبعضبم مرسلا فالصحيح الذى قاله الفقباوأسماب 
الاصول والحققون من الحدئين أن اک لرواية الوصل سسواء كان رای أقل عددا م 


رواية الارسال أ 


الد شى جود E‏ فيه غيره ۰ وأما الثانى فلا 
أوفلان وهما قتان احتح به بلا خلاف لار 
قاعدة ذکر ها الب ال 
أولى فائہم کلہم عدول فلاغرض فى تعیین 
فغول بكر الم واسکان الفين العجمة 
المبملة و كر الراء هذا هو الشپورالعروف فى 
أسماء الرجال ونر 


انه پروی بکسر الرا* وقتحبا وهذا النى حكاه من را 


ماد عل ٠‏ وأما ضبط لفظ الاسناد 
الصاد 


لواو ٠‏ واما مصرف فبضم اليم 


النقيه الشافمى فى كتابه ألفاظ البذب 


وحک کی الامام أبو عبد الله القلم 


الفتح غریب متكر ولا أظنه يصح 


إل على الفاضل ما يراه مصلحة 


م تربص کال بم قال فال ريسو ات دا - 


EK HL 
م بتحر بعش حائليم) ل جماعة من الشراح الوجهين لكن‎ 
والشيخ أبو عمرو بن الصلاح‎ E اختلفوا فى الراجح منیما فمن نقل الوجهين‎ 
وغيرهما واختار صاحب التحر بر الجيم وجزم القاضى عیاض با اه وک غيرها قال الشیخ‎ 


أبو عرو رةه الله وكلاهما صحيح فبو بالحاء " جمع حمولة بفتح الحا وهی الیل الى 5 
الم جمع جمالة بكسرها جع جمل ونظيره حجر وحجارة وا 
هذا الیم اي ته عليه وسلم يان لمراعاة الصا وتقدء الام تام 


الضررین لدفع أضرهما وات أعل . قوله لافقا عر 


تکاب أخف 
مر رضى الته عنه يارسول الله لوجمعت مايق 
من آزواد القوم 4 هذا فيه بیان جواز عرض المفضول عل الفاضل مايرا مصلحة لينظر 
الفاضل فيه فان ظبرت له مصاحة فصله و يقال بق بكسر القاف وفتحبا والكسر لنة أكثر 
العرب وباجه القرآن الكريم والفتح لغة طی وكذا يقولون فيا أشبهه والله أعل . قوله 
ذو البرييره النواة بنؤاة 
رها الاول النواة با فى آخره والثانى يحذقبا وكذا قله القاضى عياض عن الاصو ل كلا 
حم قال و وجهه ذو النوى بنواہ کا قال 


صرف قاله الحاقظ عبد الغو اق یه 


قل ال عند لت هد ان 9 دالا أله وای سول اه نی 
مَك نبا الا دحل لته مرش سبل بن 
کیب دق او معاويةعن لامش عن ی سا 


أله مهما عبد خر آن راو ریب دی 


ا2 


عيد مَك الامش قل اکن غزوة تيوك ساب الاس 


بهما بكر الصاد آمصبا يفت | للم يح الم 


عن بعض العرب ضم الیم وحک أبو عمر الزاهد فى شرح الفصيح عن عاب عل ابن الاعراني 


تح الم ومصصت بفتح الضاد أمص يضم الم 


هاتین النتین ممصت 
الرمانة ومصبا ومصبا ومصبا 
كرها وم الم مع فتح الصاد ومع 
المروف فى مصبا ونحوه ما بتصل به هاء التأنيث 
ولا يضم. قوله حی ملا القوم أزودتهم» 
ن لاصو ل جميعها القاضى عياض وغيره قال 
وهی لاملا“ انما تملا بها أوعيتها قال ووجبه 
م خنف 5 المضاف اليه مقامه 


مصافهما فأنا ماص وهی عصوصة واذا أمرت متهما قلت مص 


ومصها فيذه خمس 
كسرها وضمبا هذاكلام تعلب 


2 


لونت آنه تسین فتح مايل الما 


ع 


ك والمراد 00 
نالاصو لأو تاكن 


بخ الم رو دی 


2 رتیل فلك ۳ 


قوله قارا يارسول الله لو أذنت لنا فحرنا نو انا فأکنا واد وادهنا) ۱ 
الابل التى يستق عليها قال أبو و عبيد الذكر منها ناضح 
قوله وادهنا لیس مقصوده ماهو المعروف من الاد 
وقوهم لو أذنت لنا هذا من أ. 
أمرت بكذا لوأة: فىكذا وأشرت بكذا ومعناه لكان خيرا أو أولكان صواباو ریا مثينا 
ای ان براك رو امن من قولم للكبير افمل کذا 
لاينبغى لاهل السکرمن الغزاة أن ب 
یی اف مفسدة ظاهرة والقه أعل .قوله + مر 
فقال يارسول الله ان فعلت قل الظهر على الائمة وال ژساء وأن لبفضول 
أن يشير علييم بخلاف مارأوه اذا يشير علهم بابطال ما أمروا بفعله 
والمراد بالظهرهنا الدوابسميت ظهرا لكونها يركب على نا أو لكونها يستظهر بباویستمان 
على السفر . قوله (ثم ادع الله تعالى لم عليها بالبركة لعل ات تعالى لك هكذا 
وقع فى الاصول التى رأينا وفيه حذوف تقديره يحعل فى ذلا کک الاش ذلك خنف 
المفعول به له فضلة وأصل وروی و 


الاتی نا ا التحرير 
نما ممتهاخننا دهنا من شحومها 


ار والسؤال منهم فیقال لو فعلت کذا أو 


IEE 


ذلك . قوله فد بطم) 
بفتحهما واثالشة ب 


ديو أل سل عب عبر م6 حاف 
ی مار واف الْمسكر وعا لا ادوه تلف وی 
1 أل صل أ عله وسل شد ن لا ری 


وفضات فضلة اد وقتحها لغتان مشهورتان . قوله (حدثنا 


ن رشيد حدثنا الوليد يعنى ابن مسلم عن ابن جار قال حدثنى عمیر بن هان“ قال حدثى 


4 .يقال فضل وفضل بكسر 


جنادة بن أنى أمية قال حدثنا عبادة بن الصامت) أما رشيد فيضم الراء وقح الشين . وأما 


الوليد بن مسل فهو الدمشق صاحب الو زاعى وقد قدمنا فىأول هذا اباب يانه , 


الرواية . وأما ابن جابر فهو عبد الرحمن بن بز ید بن جابرا 
بن أنى أمية واسم أن أمية كير بالباه الوحدة 

ه حایان هذا هوالصحيح الذى قاله الاكثرون 
وقد رو الحعة أنه دخل على النى على اه عليه وسل فى ثمانية 


الثى فيه التصريح بصحته قال أبوسغيد بن پونس 


أنفس وم صيام وله غب 


فی تاریخ مصر كان م 
عبد الله المجل هوتابعى من کبار التابعين 
أبوعبد القه كان صاحب غزو رضىالله عنه . وهذا الاسناد كله شاميون 
وله صلل القه عليه وسلم لمن قال آشبد أن 


الا داود بن رشيد فانه خوارزى سكن بغدا 


ندال كالهلا أنه وده ار ی لهو ما عبد ور 


نا E‏ ان الجنة حى ون ال 


5 وب الجنة َة شا ومرن امد ۳ ن ارأهيم 


عن اورا ان عمير عي الاساد مثله 


7 بن 2 ات عن مد بر ن بحي بن حبان عن أب 


ریز عن الصتاعی عن 


لا اله الا الله ۳3 أن عیسی عبد الله وابن آمه وکلته آلقاما الى 
ريم وروح مله وأن الجنة خله اه من أى آبواب ال نة الثانية شاء) 
هذا حديث ع عظم الموقع وه ۳ او من آجم الاحاديث المشتملة عل المقائد فانه صل اله 


عليه ومسل جع فيه مايخرج عن جع ملل الكفر ع على اختلاف عقائدم وتباعدها فاختصر 
صل الله عليه وسل فى هذه الاحرف مى عيسى عليه السلام کلمة لانه 
ال لحرو یی كلمة لانه کان عن 


النكلمة فسمى بها يا يقال لاطر رة 


ابن عرفة أى ليس من أب انا تفخ فا غيره وروح منه أى مخلوقة من عنده 


و بیت الله ولا فاعم له سبحانه وتعالى 


ومن عنده والله عم ٠‏ قوله ([حدثنا ابراهيم الدو ورق) هو یفتح الدال وقد تقدم بيانه فى 


وعا على هذا يكون اضاقها اله اضافة تشر فک 


المقدمة وتقدم آن ‏ اسم الاو زاعی عبد | حمن بن عمرو مع يان الاختلاف فى الاوزاع الى 
نب ابا قوله صل له علي ول ۵ اقا جل ماکان من عمل هذا مول على 


فى المشيئة فان عذب خت له بالجنة 


غيره “بسوطا مع بیان الاختلاف فيه قعل 


امامت له كل دلت عله ومو نی لوت فک 


اد 


يحلان عن مد بن ڪي بن حبان عن أبن 
عنه أنه قال دخات عليه وهوف الموت فبكيت ققال مهلا» أما ابن عجلان بفتح العين فهو 
الامام أبو عبد الته مد ين مجلان المانى مول فاطمة بنت الوليد بن عتبة بن ربيعةكان عابدآ 
فقيها وكان له حلقة فى مسجد رسول الله صلى اه عليه وسلم وكان يفتى وهو تابعى أدرك آنا 
وأبا الطفيل قاله أبو نعم روى عن آنس والتابعين ومن طرف آخباره أنه حملت به أمه أ كثر 


من ثلاث سنين وقد قال الما أب أحمد فی کتاب الكنى مد بن تجلان يعد فى التابعين ليس 


هو بالحافظ عنده و وثقه غ ذكره مس هنا متابعة قيل انه لم يذكر له فى'الاصول شيئا 
واه أعل . وأما حبان فبفتح الحاء وبالموحدة ومد بن يحي هذا تابعى سمع أنس بن مالك 
بن جنادة بن وهب القرشى حى من 


بنالصامت وأبوعذورة 


رضی الله عنه . وأما ابن حيريز فهو 
امك أ بوعبدالته الیل سمع جماعة من 


بيت المقدسرقالالاو زاعىمزكان مةتديا فليقتدبمئل 


آننبم مب 
وأبوسعيد الخدرء 


رجا؛بن‌حيوة بعد هود 


أمانآ لال الارض . وأما الصنايحى بضم الصاد المبملة فپرآبو 
ن امین المرادى والصناح بطن من مراد وهو 


وبا جحفة 


اليه وسل وهوف‌الطر يق 


تابعى جليل رح ل الى | 


وخلائق من الصحابة رضى الله عنبم 


ل أن يصل بخمس لال أوست فسمع آبا 
إيصل مس ا - 


يشتبه عل غي المشتغليالحديث الصناعى هذا بالصنايح بن الاعسرالصحانى رضى الله 


عنه واته أعلم . واعل أن هذا الاسناد فيه اطيغة مستطرفة من لطائفف الاسناد وهی أنه اجتمع 


عجلان واب حبان وابن ممير بز والصناحی والله 


فيه أربعة تابعيون يرؤى بعضبم عن 


أعل . وأما قوله ع: 


ات علیہ فبذا که 
بحديث قال فيه دخات عليه ومثله 


بقع مثله وفه 
هم 


مقع پوس كدي 


ی 1 دنت لخن لَك ون 


دا نس بن مالك عن معاذبن جل 


ی 
لامبل واه و لاتقل لامبلا وتقول مامبل واه بمغنية عنك ۶ 
حدیث لک فيه خير الا وقد حدتکوه 
تلك لم با وقد ال ل فل واحد 
۹ من حدود الشريعة قال ومثل هذا عن اله 


تحته عمل و لاتدعواليه ضر لاتحمله عقول العامة أو خشيت. 


أصل الكلمة فى الر 


ته أعل . قوله ((هداب بن الد هو بفتح الاه وتشديد 
الماء واکان الدال وقد ذکره مسلم رحه الله 
فى مواضع من الكتاب بقول فى بعضها هدبة وفى بعضبا هداب واتفقوا على أن أحدهما اسم 
والآخر لقب ثم اختاة الحسن 
الطببى وصاحب المطالع والحافظ عبد الغنى القدسی النأخر هدبة هوالاسم وهداب اقبوقال 
5 أبو عرو هذا وأنكر الأول وفال أبوالفضل 


هالبخارى فى تاه فقال هدبة بنخال 


جوانه ومقصوده رب 


الدال المبملة وآخره باه موحدة و 


يقال هدبة بے 


1 


أبو مد عبد الله بن 


فى الاسم منهما فقال أبو على | 


غيرم هداب ام وهدية لقب وا 
الفلک الحانظ آنه کان يغضب اذا قبل له هدبة 
يذكره هدابا فظاهره أنه اختار أن هدبة هو الاسم والبخارى أعرف مز ن غيره فانه شیخلبخاری 


ف رسول الله صلی الله عليه وسل ليس 


وس رحيم الله أجممين وات أ عل . توله اک 
فقسال يامعاذ بن جبل قات ليك يارسول الله وسعديك ثم سار 
EIR‏ 


a‏ وکر الدال والردف 
ردقه أردفه بكر الدال فال ماضى و قح 


وهو المجزقال القاضى ولا 


ان حت رواية الطبرى 


مکو 


عياض رجه الله أنكر 


رة هذا هر ااصحیح وفه لغة أخرى مؤخرة بفتح الحمزة والخاء المشسددة قال القاضى 


ۇخرة الرحل ومقدمته بفتحبما و يقال 
ر وقد جع الجوهرى فى جماحه فيا ست لفات 


قتبية تح الخاء وقال ثا 


آخرة الزحل مرة مدو ر اصح دا 


فقال فى قادمتى الرحل ست لفات مقدم ومقدءة ب كر الدال عتقفة ومقدم ومقدمةبفتح الدال 


مشددة وق 


ة قال وكذلك هذه اللغات كلها فى آخرة الرحل وهی العود الذى یکون 
رهما وآرججیما قح معاذ 
والثانی ضمه ولاخلاف فى تصب أبن . وقوله لبيك وسعديك ف معنى لبيك أقوال 
شیر هنا الى بعضبا وسيأق ايضاحها فى كتاب المج ان شا" الله تعالى والأخلير أن معناها 
اجابة لك بعد اجابة لتأ ي 
محبتی لك وقبل غير ذل 


خلف الراكب و جوز فى يامعاذ بن جبل وجهان لاه الم 


سرا ماه راك اله ريل أنا مقيم على طاعتك وقبل 
فى سعد يلك أىساعدت طا ك مساعدة بعد مساعدة وأما تكريره 
ليك لتنبه معاذ فما يسمعه 
وقد ثبت فى الصحيح أنه صل الله عليه وسل كان اذا تنكام بكلمة أعادها نذا الم واه 
آل : قوله صلى الله عليه و وسلم هل تدرى ما حق الله على العباد وهل تدرى ما حق العباد 
عل الله تال قل صاحب انعر اعلم أن الحق كل مو 
والله سبحانه وتعالى هو الق الموجود از ال 
لأنها واقعة لا ححالة ود 
متحقق لا ردد فيه وكذاك الحق المستحق على العبد مر 
تعالى على العباد معناه مايستحقه علهم متحتها علهم وحق الم 


صل الله عليه وسلم نداء معاذ رضىالله عنه فلتأ كيد الاهتام ابر 


تحقق أو ما سيوجد لا عالة 


لاعالة هذا کلام صاحب التحر. بر وقال غیره انما ال حقهم على الله تعالى على جهة المقابلة 
لحقه علیم ويحوز آن یکون من نحوقول الرجل اصاحبه حقك واجب عل أى متأ كد قیای 


وه ار لت 


لی حدقا مد بن جعفر دة شه عن أب حَصين والاشعّك شا 


۳۹ اقا وسل (أف يسور لايشركرا ابه شیا EE‏ 


حمین) هو بقح 


فى كط ل لبت أيام وات اع 


.قوله كنت ردف رسول الله 

5 بت بو «مقترسة هذافو السو الصواب ف 
دخ أبوعمرو بنالصلاح رحمدالته 
وهو اخ ار الذئكان له صل الله 


رح ل تخت ص بالايل و لا تكون عل مارقلت ويحتمل 
5 رمؤخرة الرحل والته عم . قوله لإعن أ 
بل وک لاد واه ملسم وقد تقد ناتف آول مقدمة الكتاب 


حق الله على العياد وحق العباد على اله 


۳۳ 


رقم ۳ معا 


الاس و حدم حر زهير بن حرب حدتا عمرین یو 


قوله صلی الله عليه وسلم فى حديث حمد 
مکذا ضبطناه يعبد بضم ا اة تحت 


لبخاطب على التخصيص لما 
لکونه الغاطب والتنبيه عل SEE)‏ وس الصدر لاعن 


افعو به أى لايش رلب اشر و یکون الجار والجرو رهوالقائم مقام الفاغ ل قال واذا لم 
ان هذه الوجوه فق على من يروى هذا الحديث من أن ينطقما كلبا واحدا 
در لك ماخ جاو ام هذا آخ ر کلام 


۳ ق ا الرابعة رواه 
قولف رواية القاسم هذه ١‏ (حدثا الا 


حدئنا حسين عن زائنة € هكذا هوف الأصو ل كلها حسين انیت ر كرون القاضى 


نحو و را ب E‏ الاربعة المذكر 


ات اثلاث المتقدمة وم هداب 


ابن أ 


۱-۳۰۰ 


E‏ و زائدة والله أعل . وله (حدلی 


بالزاى اب E‏ أذبة ويقال اب غفيلة بض 


وحوليه وحواليه وحواله بفتتح الا واللام 
حوالیه بكر اللام . وأما قوله ومعنا بو بكر وعمر 
الاب عن جماعة فاستكثروا أن 
م . وأما قوله معنا 
بجر فى لئة حكاها e‏ اک e‏ 
بن غير أنالحركة 
8 وت مس حي قال 5 انى قال کارت رم نكر 
لون معكم ومعنا فاذا جات الالف والام أو ألف الوصل اختلفوا فبعضهم يفتح امین 

يكسرها فيقولون مع القوم ومع ابنك و بعضهم يقول مع ال مع ابلك أما من قح 
لك كنا معا ونحن معا فليا جعلبا حرفا جها عن الاسم حذف الالف وترك 
امین على فتحتها وهذه لغة عامة العرب وأما من سكن ثم كسر عند ألف الوصل فأخرجه مخرج 


فى جميعهما أى عل واه تا ول 
فهو من فصبح اكلام وحسن الاخبار انهم اذا 
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مثل هل وبل فقال مع القوم كقولك هل القوم وبل القوم وهذه الاحرف الى 
ذكرتها فى مع وان لم یکن هذا موضعها خرف علپا لكثرة تردادها والله آعم 
تبله لإفقام رسول اته صلى الله عليه وسل من بين أ أظبرنا هكذا 
وقع نا فى بعض الاصول ظه رين 


هو ف الموضعين أظبرنا. وقال القاضى عياض رجه | 


قال ا رحه الله اله 


و می ابوب لی" والاهتيام به و نی الا 
لاحتباس التي صلی الله عليه ول عنا نت 


الوجهين الآخرين قوله دک 


فل قل قشع هذه بان الشلاثة أى ذعرنا 


بيخ آبو ۶ عرو بن الملاح 
صل المأخوذ عن الجلودئ و 


عن الاصل الذى هو بخط الحافظ أنى عامر العبدرء 


الحافظ أ 


الخائط والثالث من بترخارجة ياضافة بر الى خارجة آخره تاء ای وهو اسم 
الأول هو المكبورالظاهر وخالف هذا صاحب التحرير فقال الصحيح هو الوجه الشالث قال 
را ما يفعلون هذا فیسمون البسائین 


والاول تصحيف قال 
بالآبار الج 
وأكثره أ 


من بأرت ERS‏ پهەزة بعد ابا" فيهما ومن العرب مر 13 


RE ع‎ 


ی 


آار وا اک با بکرالباء بعدها هم واه أعلم ۰ قوله 
( فا حتفز ت ڳا بحتفز شب هذا قد روی على وجهین‌ر وی بالزاىو رو ی بالراء قالالقاضى 
عیاض رواه عامة شیوخنا بالراء ع نالعبدرى وغيره قال وس معنا ع نالاسدى ع نأنى الليث الشاثى 


عن عبدالغافرالفاربى عن الجاودى بالزاى وهوالصو اب ومعناه تضامت ليسعنى المدخل وكذا 
الاصل عل الذي عخط أن عامر العبدرى وف الاصل المأخوذ عن 
ار ای‌آقرب», ن‌حیث المعنى و يدل عليه تشبیبهبفعل اللعلب 
وهو تضامه فى المضايق را التحريرفأتكر الزای وخطأ رواتها واختار الرا* ولیس 
الله تعالى أعلم . قوله فدات على رسول القه صل الله عليه وسل ققال أبو 
قوله فتال ياأبا هر برة وأعطانى تعليه وقال اذهب 
بنعل هاتين» فى هذا الکلام فائدة اطيفة فانه أعاد لفظبة قال ونیا أعادها لطول البکلام 


قال الشيخ آبو عمره انه الا 
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هريرة فقات نتمم معناه أت 


۲ 


وحصول الفصل بقوله ياأبا تطانى نعليه وهذا حسن وهو موجود فى کلام العرب بل 
جاه أيضا ف کلام اه تعالى قال لته تبارك وتعالی واا جام کناب من عند اله مصدق لما 
معیم وکانوا من قبل یستفتحون على الذي نكفروا فلبا جاسم ماعرفوا كفروا به قال الامام 
أبو الحسن الواحدی قال مد هل فلا جاسم تكرير للانول لطول الكلام قال 
له تعالى أيعدك أنكم اذا با ارعظاما آن مخرجون آعاد دنر لطول الكلام 
والله أعم . وأما اعطاوه النعاد موك AEE‏ 
لم ولاینکر 
کون مثل هذا يفيد تأكيدا وان کان خبره مقبولا من غير هذا والته أعلم . قوله صلی الله 


صلى الله عليه وس ويكون أوقع فى تفوسهم لما خبرم به عنه صلل الله عل 


من‌شبد أن لااله الا اقه‌مسایقناً ها قلبه دخلا نة ۷۲۳۷ 


مر وا ی یهت لدم 


یلها قبه بشريه بالل صر بحر ید 


عليه وسل رفن لقيت من و راء هذا الحائط بشبدآن لاله الا اه مستيقنابها قلبه فبشره 
بالجنة) معناه آخبرم أن أ 


من کانت هذه ه صفته فېو هن آهل الجنة 
قاد م وق هذا دلالة ظاهرة انب أل الحو تی أنه لاينفع تا 
ولا النطق دون الاعتقاد بل لابد من ١‏ 
هنا نأ کد وتن توم لجازو إلا فال 


ابوذكر القلب 
قان لايكو و نالابالقاب وله إفقال ماهانان النعلان 
یبا هريرة فقلت هاتين نعلا رسول اه مإ 
الاصول فقات هاتين نعلا بنصب فا 
رسول الله صل الله عليه وس قصب هاتين باضیار 


ما قوله يق بهما ااي بهما عل الثثنية و 


۱ 
4 هکذا هو فى جيم 
وى جیع 


الهو للبرأة خاصة يكورن 
اطلاقة فى الرجليحازا واستعا, جل وسأزيده ايضاحا ان شاه 
الله تعالى فى باب غلظ 
والمستحب فى مثل هذا الكناية عن 
ولايكون فى صورتها ما يستحيا من التصر بحقيقة له 


تا الانان 


لانسان تفسه 
تى تحصل الغرض 


قله بهذا الاذب اجا قرش 


راردا صل له عله وس لب 


العزیز والستن کقوله فك ال ناتک وکف تأخذونه 
1 


وقد نت نی بعضكم الى بض وان طلقت‌وهن من قبل أ 


E‏ ا چاه أحد منک 


وقد يستعملون صرح الاسم لمصلحة راجحة وی 
وقد يستعملون در ۲ 


a‏ 5 الزاية والزاق 


من الغائط عقولا الناء فى 
ازالة الابس أو الاشتراك أو تى 
عليه وس أتكتها وکقوله صلا 


صل‌انه 


ان و له ضبراط و کقول آوهربرة رضى 


الله عنه الحدث فسا" أو ضراط ونظائر ستل أن هريرة هنا لذظ الات ن 
هذا القبيل والله أعل ٠‏ وأمادم عمر رضى الله عنه له فلم يقصد به سقوطه وایذا"ه بل تصدرده 
عا هو عليه وضرب يده فى صدره ليكون أبل فى زجره قالالقاضى عياض وغيره من العبا* 
رحېم الله ولس فمل عر رضى اه عنه ومراجعته النې صل اله عليه وس اعتراضا عليه و رد 
لاہ اذ ليس فيا بث به أباهربرة غير تطابيتٍ قلوب الامة و بشرام فرأى عبر رض 


مری أن لا یتکلوا وأنه أعود عايهم بالخير من معجل هذه البشرى 


اع وق هذا الحديث أن الامام 
بض أتباعه خلانه أنه ينبتى للتابع أن يعرضه على اتروع 


اله والا بين للابع جواب اشبة ی 


شا قال القاضى عياض رحه الله وهو 


بي للبكاء ولا بيك بعد قال الطبرى هوالفزع 


أن لاالدالا الته مستيقنا ها قلبددخل نة 


لهذا 


تال سول ۳ هل یرماع ماقت ال ا 


َنم 1 EERIE‏ جک دی ی یز ۳۳ 


والاستنانة وقال آبوز.د 


عبر فعناه تبعنى ومو ی خاو اال بلامبلة ۰ وأما قول ع ل اثری ففیه لغتارن فصيحتان 


أنت مفذى أو أفديك بأ یوار أن حدیت أ 
فى أأناء الکلام منه جل قد جا 


ىهريرة هنا مشتم لعل فوائد 


ىالعالم لاصحابه ولغیرم من ال 
و یفتهم وفيه ما قدمناه أنه اذا 


بعض أشرافهم ثم 
رسول الله صلی اله عليه 
وسل وفيه اهام م الاتباع ‏ 


جواز دخول الانسان »لك غيره 


اة رض الله نم عليه من القام بحقوق 


رامه واشفقةعله وا اج البالغ الما يطرقه صل اه عليه 


والاعتنا* تحصیل مصالحه ودفم المفا. ۳ 
متبوعهم والاعتنا* بتحصيل ودفع الفاسد عنه وفه 


نه اذا عل أنه ييرضى ذلك لودة يينهما أو غير ذلك فان 
ذلك ول نقل أنه أنكر 


BS 


آباهربرة رضی الله عنه دخل الحائط وا 


هنا م اقب الم ا Ree‏ السلف وا 
وصرح به ابا J‏ آبوعر بن 
الى الدرام والدنا 
نظر ولعل هذا يكون فى ف الكثير 
على أنه اذا تشک لا تجوز ااتصر ف مطلقا فيا تشک ق رمناءيه ‏ ثم دلیل الجوازف الباب 


عله وس ومعاذين جبل رديفه 2ا 
رسول لله 


لذ أنه 


ول قا و ملع لار ول نو لک ربا تن 


کنات وا و وت ل ان ام کناب قود سال لیس على الاعی حرج ولا 
روا ولاعل آفسک أن تأكاوا من يوتكم أو یوت 

ث يث کثيرة معروفة بنحوه وأفمال 

الط . وفيه ارسال الامام والمتبوع 
نة وفيه ما قدمناه من الدلالة لذهب أهل الحق أن 
ارلا بد فيه من الاعتقاد والنطق وفيه جواز امساك بعض 
ف الفسدة وفيه اشارة بعض الاتباع على المتبوع ما 
رآه مصاحة و رجوعه امس به يسبيه وفيه جواز قول 
عياض رحمه الله وقدكرهه بعش السلف وقال 
ا*کان المفدى به مسلءا أو کافرا حا 
ورأخبرنی معاذ 
حدثنا أنس بن مالك رضی الته ندج هذا الاسناد كله بصربون 


الغلوم ای لاحاجة الها للبصاحة 
يراه مصاحة وموافقة المتبوع له 
الرجل للآخر بای أنت وأى قال القاضى 


الصحيحة تذل على جوا 


لا يقدى سار والاحاد 


واتتأعل . قول مسل رحمداقه إإحدثنى اسحا 
ابن هشام حدشی 

تی فانه نیسابوری فكون الاسناد 
قوله فاخب بها معاذ عند € هش لد وحم الثلة دی قال أهل اللغةتاثم 


الرجل اذا فمل فعلا تخر ج به من الاثم 


0 2 اه 


من شبد أن لا اله الا الله مسقنا بها قلبه دخل الب 


بتثل أمر رسول الله صل عليه وسل فى تبليخ سته فیکون ٠‏ ما فاحتاط وأخير مذ الستة عاج 
من الاثم وعلم أن صلی الله عليه و لملم ينهه عن الاخبار بها هی تمرم قال القاضى عیاض 
رحه الله لعل معاذا لم يفهم من النى صل الله عليه وسل النهى لكر ن کر عزمه سا عرض له 
من بشرام بدليل حديث أفى هريرة رضى الله عنه هر ن لقيت يشهد أن لا لله الا الله مستيقنا 
قلبه فبشره بالجنة قال أو يكون معناه بلغه بعد ذلك أمر نی صل الله عليه وسل لای هريرة 
وخاف أن یکتم علا عليه 


ف آو یکون حل ال ہی على اذاعته وهذا الوجه ظاهر وقد اختاره 
الشيخ أبو عروین الصلاح رجه E‏ من التبشير العام خوفا من أن يسع 
ذلك من لا خبرة له ولا عل فيغت ویتکل وأخبر به صل الله عليه سل على الخصوص من 
أمن عليه الاغترار والاتكال من أها ل المعرفة فانه أخبر به معاذا فس لك معاذ هذا الك 
فاخبر به من الخاصة من رآه أهلا لناك قال وأما آمره صل الله عليه وسل فى حديك 
هز يرة بالنبشير فبو من تغير الاجتباد وقد كان الاجتهاد جائزا له وواقعا منه صل اله عليه 
وس عند احققین وله مزية على سار الجتهدين بأنه لا يقر على الخطأ ذ 


ذلك وقال لايحوزله صلی اه عليه وسل ال 
أن يكون قد نزل عليه صل القه عليه وسلم عند مخاطبته عمر رضى اله عنه وحی بسا ابا 
به ناسخ لوحی سبق با قاله أولا صلى اله عليه وسل هذا كلام الشیخ وهذه المسثلة وهی 
اجتهاده صلی الله عليه وسل فها تفصیل معروف فاما آمور الدنيا فاتفق الا" رضی الله عن 
على جواز اجتهاده صلی اله عليه وسلم 
بحواز الاجتباد له صل الته عليه وسلم انه اذا جا 
لا يجوز له لقدرته على البقین وقال بعضهم کا 


و وقوعه منه . وأما أحكام الدين قتا 


ب دون غيرها وتوقف كل 


ذلك آخرون شم اهر لین جوزوه اختلفوا فى وقوعه فقال ال کنر 


ون منهم وجد ذلك 


كان الخطأ جر عليه صو اه عليه وسلم فذحب ال 
وسلم وذهب كثيرون الى جوا 
هذا واه أل 


1 


بصری بعض لدي ل دوا ل أله صل أله عله و 


AH 


فى مزل فنخنه مس قال فا رز شاه 


وبالحاء المعجمة وهو غير 


بن لابراهيم الخليل صلى 


صل الله عليه وسلم وأنه أبو العجم وقد نص جماعة من الأثمة على أنه ی ۳ 
والله ع قوله لا حدئی ثابت عن أنس بن مالك رضی الله عئه قال حدثتى مود بن الربيع عن 
عتبان بن مالك قال قدمت المد 
ما تقدم ق‌منا الا 


بان فقلت حديث بلغنى عنك 4 هذا اللفظ شيه 


ن الصامت رضى اله 


عله وقد قدهنا يانه وتخا وتقرير هذا الذى نحن فيه حاءثى الريع عن عتبان بحديث 


قال فيه عم غتان من لطائقة احذاهها أ 


ه وقال صاحب المطالع وقد ضبطناه من 


تقال فى 


یذ کر الهو ر سوا 


ابن سهل بالضم أيضا والته عم . قوله (آصانی فى بصری يعض راو 


2 0 
ی ۳ لالسلا 
وكبره الى مالك بر 


واسكان الظاء أى معظمه . وأما کبره 
كرعما فى هذا الحديث القاضى عياض 
ی قول الله سبحانه وتعالى والذی تولی کبره بكسر الف 
ی السبعة والضم ف الشوا اذ قال الامام أبو بو اسحاق الثعلى المفسر 

ی حيد الأعرج و يمقوب الحضرى بالضم قال أب وس 
نی هما لغتان واه آع 0 م ذلك 


وا شأن المنافقين وأ 


ذلك الى مالك 0 شم فبو بض ان اما" المعجمة وض 


الشين المعجمة و بعدها ميم هكذا ضبطناه فى الرواية الأ ولى وضطناه فى 


ال * على التصغير وا و فى معظ الاصو 


الأولى بغير أل 


ت بالالف وا لام قال القاضى عياض رحمه الله 


فى غير مسلم بالنون بدل الم مکبرا ومصغرا قال الل 
EE‏ ابن الدخشن بكر الدا 


لته أعل . واعل أن مالكبن 
دخشم هذا من الانصار ذ کر أبو حمر بن عيد الب بر اختلافا بين العلا“ فى شوده العقبة قال و 
ختلفوا أنعشبد بدرا ومامدها من المشاهد قال و لايصح عنه النفاق 


ظبن من جر 


۳ جوازكتابة الحديك 


ر فقضی رسول الله صل الله عله 


ابا ل له نت 


رس اسلا رت ین نب ان لهل و موق تاه و لت 


وما هوف قله کال لایشود احد ان لاله الا الله وای رسولآنهفدخل 


لس فاجبی‌ها الكديث كلت لای | کته کته : 


دنا رحد اد حا كرت عن اس 6 


رول أله صلی أنه عله وس مال تلع 

قالها مصدقا بها معتقدا صدقها متقربا بها الى الله تعالى وشبد له فى شبادته لاهل بدر ماهو 
معروف فلا نی أن يشك فى صدا 
المرجثة القائلين بأنه یک فى الامان 


ابمانه رضى الله عنه وفى هذه الزيادة رد على غلاة 
لنطق من غير اعتقاد فانهم تعلقوا بمثل هذا الحسديث 
دعا عليه فلك و ودوا أنه أصابه شر ) 
الاء الجارة و فی بعضها شى* وکل یح 
قوعالکروه عم . قوله (غطل 
مسجدا) أى أعل لى على موضع الاتخذه مسجدا أى موضعا أجمل صلاق 3 متبرکا با مارك 
واه أعل وق هذا الحديك أنواع من | تقدم كثير منها ففيه التبرك با ثار الصالحين وفيه 
زيارة الاب" والفضلا“ والكيراء أتباعهم وتبريكبم ايام وفيه جواز استدعا» الفضول للفاضل 
فيه جواز الجماعة فى صلاة النافلة وفيه أن السنة فى نوافل النهار ر كمتان كالليل 


وهننه ال 
مکذا هو 


وف هذا دلیل عل‌جواز تى هلاك أهلالنما 


ميم واته آعم قوله لودو 


لمصاحة تعرض و 
وفيه جوازالكلام واتحدث بحضرة المضلين مالم يغام ويدخل علیم ابسا فى صلاتهم أو 


بجواز امامة الزات ية أو نحوها للائمة وغيرم 


جوازكتابة الحد ل أنس لابنه اکتبه بھی 


تحبة وجاء في الحديث النهی ع نكتب الحديث وجا“ الاذن فيه فقيل كان النبي لمن خيف 


وج قومه ونعت رجل منم يقال له مالك بن لخم ثم 


اتكاله على الكتاب وتفريطه فى الحفظ مع 
كان النبى أو لا لما خيف اختلاطه بالقرآن والاذن بعده لما أمن من ذلك وكان بين الساف 
من الصحابة والنابعين خلاف فى جوازكتاية الحديث ثم أجعت الامة على جوازهاواستحبابها 
والته عل . وفبه البداءة الا الام فاته صل الله عليه ول فى حديث عتبان هذا بدأ أول 
قدومه بالصلاة ثم أكل وفى حديث زيارته لام سام بدأ بل کل ثم صلی لان المهم فى حديث 
عتبان هو الصلاة فانه دعاه ما وفى حديثك أم سیم دعته للطعام فف كل واحد من الحديثين بدأ 
ما دع اليه والله أعلم . وفيه جواز استتباع الامام والعام أ 


نه منه والاذن لمن لايتمكن من الحفظ وقيل 


ابه لزيارة أو ضيافة أونحوها 


وفيه غير ذلك نما قدمناه وماحذفناه والته أعل . بالصو 


اب وله امد والعمة والفضل 


والمنة وبه التوفيق والعصمة 


الجرء الاول وبليه الجرء الثاني وأوله 


طم الايمان من رضي بالله ربا 


فهرس ال جز“ الاول من كناب صمح مس بشرحالامام النووى 


سفره الى الأقطارفى طلب العلم 


ورعه . موانقه مع الملوك فى المي بالمعروف . وفاته 


تمریف الأحاديث المعلقة 


التعريف بالامام مسا 


ی عنه . اجماع العلياء على امامته 


اء اشتغاله . حرصه عل العم . شيوخه 
حقظه . زهده . تصانیفه 


عناية الامام مسلم بضبط اختلاف الرواة 
تقسم الامام مسلم للاحلدیت 


يح 
ع 


فرس الجر الارلمن کناب يحل بشرحالامام النووى 


الاسناد المعنعن 
أقام ادل 
بيان الناسخ والمنسوخ ومعرة الصحانى والتابعى 
ضبط الاسیاء الشكر 
الكلام على المد والصلاة على الي 
المراد من عل الحديك 


تقسم الا 
۴ 


حال بعض | 


باب تغليظ الكذب على رسول الله صل القه عليه وسلم 
باب النبى عن الحديث یکل ماسعع 

باب النبى عن الرواية عن الضعفاء والاحتياط فى تحملها 
باب يبان أن الاسناد من الدير. 


وصول ثواب 


۳ أول من قال بالقدر 

٠4‏ اثات القدر 

۸ أمارات الساعة 

۱۰۰ باب بان الصاوات الى هی أحد أركان الاسلام 
۱۹۸ الهى عن الحئف بخير القه تعالى 

۲ باب بان الامان الذى بدخل به الجنة 

۷٩‏ باب بیان آرکان الاسلام ودعائّه العظام 

۹ باب الام بالاماف. 


۸۱ ذڪر وف عد القبر 


۵ يان الدباء والحتم والقیر 

۵ جواز الدح فى الوجه 

۰ باب الدعاء الى الشهادتین وشرانع الاسلام 

۲۰۰ باب الام بقتال الناس حتى يقولوا لا اله الا قه مد رسول اه 


أحد أركان الاسام 


۱۱ فضل أنى بكر الصديق رضى القه تعالى عنه 

۳ باب الدليل على صحة اسللام من حضره الموت مالم يغرغر 
4+“ وقاة أنى طالب وما نلق شان 

۷ باب الدليل على أن من مات على التوحيد دخل الجنة قطعا 


تا حرم على ار 


عقائد التوحيد 
۳۱ حت الله على العباد 
۷ حت العباد على الله 
جوازكتاية الحديث 


الأول م نكتاب يح مسا بشرح الامامالنووى 


شر رز 0 1 2 : 
A 1‏ 


اموس 9 و 


ر الوَوت 
ل 


الطبعة الاول 


3 


۷ مجرية ل ۱۹۲۹ ميلادية 


۲ باب ذاق طم الايمان من رضى بالله ربا 


E 


بل سر 


ابو مب ار ا ا 

ريق الاسلام وم يسلك الا ما يوافق شريعة مد صلى الله عليه وسم ولا شك فى أن من 
كانت هذه صفته فقد خاصت حلاوة الابمان الى قلبه وذاق طعمه وقال القاضى عياض 
رجه الله معنى الحديث صح ابمانه واطمأنت به نفسه وخامر باطنه لان رضاه بالمذكورات 
دليل بوت معرفه ونفاذ بصيرته والطة بشاشته قلبه لآن من رضى أمرا سهل عليه فکنا 
المؤمن اذا دخل قلبه الايمان سبل عليه طاعات اه تعالى ولذت له والقه أعلم ٠‏ وف الاسند 
بن عبد الله بن الما 
الحاد م من غير یاه والختار عند أهل العربية فيه وف 


عبد الله 


الدراوردى وقد تقدم يانه فى المقدمة 


ابن أسامة بن الماد هكذا يقوله الحدثون 


5 


فرشا عبيد لله بن سعيد وعد بن دول خد او عام مادکره 


+ بالياه كالعاصى وابن أن الوا واقه عل . وهذا الحديث من أفراد مس رحه اقلم 
يروه البخارى رحه الله فى عه 


| باب يان عدد شعب الابمان وأفضلها وأدناها وفضيلة اليا 
لإ وكونه من لامات ‏ 


قوله أب و عامر العقدى) هو بفتح العين والقاف واسمه عبد الملك بن عمرو بن قيس وقد 
تقدم يانه واضحافى أول المقدمة فى باب النبى عن الرواية عن الضعفاء . قوله صل الله عله 
أ وه صل اف 


وسل (الامان بضع وسبعون شعبة) هكذا رواه عن أنى عامر المقد: قدى عن سلمان 
ن دینارعن أنى صالم عن آن هريرة عن النى صل الله عليه وسل وف 
رواية زهير عن جزير عن سهيل عن عبد اهب 
أو بضع وستو نكذا وقع فى مسل من روا يل بضع وسبعون أو بضع وستون على الاك 
ورواه البخاری فى أول الكتاب من رواية العقدى بضع وستون بلا شك ورواه أبوداود 


ابن بلال عن عبد 


ارعن أنى صالم ع نأى هريرةبضع وسبعون 


والترهذى وغيرهما من رواية سهيل بضع وسبعون بلاشك 
فيه أربعة وستون بابا واختلف العلياء فى الراجحة 
ماوق فى سار الاحاديث ولسائر 


اسان رحه الله تعالى هذا الشك الواقع 


E 
دا‎ 
E 
5 
1 

3 
5 
3 
3 
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أبو بكر البببق رحمه الله وقد روی عن عن سل بشع ری هی 
ابن بلال فانه رواه عن عمرو 


أخرجاما فى الصحيحين غير مانا یا دنم وصور بار 


٤‏ بيان عدد شب الايمان 


احدة عن كل واحد من‌الكتابين ولا اشکال 
تیا مغرو فى طرق دا ها الحديث واختلفوا فى ایح 
تباط ترجیح رواب ال ومنهم من رجح رواية الاكثر 
أبو عبد الله الحليمى فان سکم لمن حفظ الز ة جازما بها قال الشیخ ثم ان 
الكلام فى تعيين هذه الشعب يطول وقد صنفت فى ذلك مصنفات ومن آغزرها فوائد كتاب 
المنباج یی عبد الله الحليبى امام الشافعيين بخاری وكان من رفعاء نة الملبين وحذاحذوه 
الحافظ أبو بكر البييق رحه الته فىكتابه الجليل الحفي لكتاب شعبالايمان هذا كلام لشیخ 
قال القاضى عياض رجه اه البضع والبضعة بكسر الب* فهما وتحبا هذا فى العدد فاما بضعة 
المح فبالفتح لاير والبضع فى العدد ما ن اثلاث والعشر وقبل من ثلاث الى تع وقال 
الخليل البضع سبع وقیسل ما الى عشرة ومابير نیع ال عشرن بل فان 
عشر قلت وهذا القول هو الأظبر وأما الشعبة فهى القطعة من الثى* فعنى الحديث. 
بضع وسبعون خصلة قال القاضى عياض رحمه الله وقد تقدم أن أصل الايمان ف اللغة 
التصديق وف الشرع تصديق القاب واللسان وظوا اهر الشرع تطلقه على الاعما لک وقع هنا 
أفضاما لا اله الا اله وآخرها اماطة الاذى عن ااطریق وقد قدمنا أن كال الابمان بالاعمال 
وتمامه بالطاعات وأن الترام الطاعات وضم هذه الشعب من جملة التصديق ودلائل عليه وأنها 
خلق أهل التصديق فليست خارجة عن امم الايمان الشرعى ولا للفوی وقد نبه صل الله 
عليه وسلم على أن أفضلبا التوحيد المنعين على كل أحد والنى لايصح شى“ من الشعب الا بعد 
صضته وأدناها مايتوقع ضرره بالمسلبين من اماطة الاذى عن طريقهم ويق بين هذين الطرفين 
اعداد لوتکلف الجتهد تحصيلبا لامكنه وقد فعل ذلك بعض من تقدم 
وف الک بأن دراد انى صلى الله عليه وسلرصعوية ثم إن لایرممعقة أعيانها ولايقدح 
جهل ذلك فى أصول الابمان وفروعه معلومة محققة والايمان بآنباهذا العدد 
واجب فى ابمل هذا كلام القاضى رحمه الله وقال الامام الحافظ أبو بو حاتم بن حبان يكسر الحاه 
تتبعت معنى هذا الحديث مدة وعددت الطاعات فاذا هی تزيدعلهذا العدد 
الي اسن فعدد ت کل طاعة عدها رسول اه صل الله عليه وسلم من الايمان فاذا هي تنقصي 


ثير جعت 


جد ري ن سل عن عد أ لبن دیتار عن | في صا عن إلى هرير 


ال قال 


.دت کل طاعة عدها الله 


عن البضع والسبعين فرجعت الى کتاب الله تعالى فقرأته بالند 


تعالى من الايسان فاذا هى تنقص عن البضع و 
المعاد فاذا كل شی عده الله تعالى ونبيه صل القه عليه و-لم من الايمان تع وسبعون شعبة 
ی الي الله عليه وسل أن هذا السدد فى الكتاب 
والسان وذكر أ أبو حاتم رمه الله جميع ذلك فى کناب 1 


بيات e A‏ العرب قد تزكر الث 
وله نظائر أوردها فى كتابه منها فى أحاديث الابسان وال 
شعبة من اليما ) وق الرواية الاخری الحباء من الايا 
الاير وق الاخرى المي خی ر کله أوقالكله خير 7 
الواحدی رحمه اه تعالی قال أهل اللنة الاستد ۲ 
لشدة عليه بمواقع الغیب قال فالیا* من ق 
الامام الاستاذ أنى القلسم اج 
دؤية 2 الالء أ یالنم و 

من الشراح EE‏ میاه مر 
كسائر أعمال البر م 
وعل فهو من الايمان بهذا ولكونه باعثا على أفمال ۱ 
خيراكله و لايق الا بخير فقد يشكل على بعض الناس من حيث إن ماب الما قد يستحى 
أن يواجه بالحق من يله فيترك أمره اهر 

پعض الحقوق و 

الك 


هنهم لیخ آبو عر 
يمر وخو روه هانة وانما تسميته حباء من اطلاق بعض أهل العرف أطلقو ه مجازا لمشاببته الحباه 


5 


القاضى عياض وغيره 
ن تذاقا واکتسابا 
اج الى اكتساب ونة 


عن المتكروقد بحمله الحياء على الاخلال 
أجاب به جماعة من الائمة 


اب هذا ما 


غير ذلك ما هو معروف فى 


جياه حقيقة بلهو 


بن الصلاح رحمدانته أن هذا ال مانم الذي 
بن الصلاح رحه اه أن هذا الماتع الذى 


۰ امیش من الامنان 


ول لا لله إلا آله ادما اما آلو 


اور 


ول رل . نالاشار بعظ اه ررض محمد بن للق 001 


ن تی لا تا دين جقر تا شع عن 


الحقيق وائما حقيقة الیاه 


وغو هذا ويدل عليه 


بن المثنى ومد بن بشار قالا حدثنا عمد 


عدث أنه مع عمران بن 


بن الحصين فى رهط خدثنا الى 
ه هنان الإا دان کلم بصريون وهذا من ۳ نم الاسادین فى اليكتاب 


الحياه شعية من الام امس 


هرت أله عا 


یناه و از تم E EA LI‏ ترش ف قل فلا 


عن میت لاد يشير شير لضب عر 0 اتب ین 


ره الا مد وأماالرهط نو 
يس له واحد من اللفظ وابسح أرهط 
ل بشير بن كعب إنا لتجد بع ضالكتبأوالحكةأن 


منه سكينة و وقار ان تعال‌ومنهضعف فخض يتم ران حت احم 


فاون العشيرة من اارجال خاصة لا يكون فيم ام 


وأرهاط وأراهط وأراهيط . قولد 


اعيناه وقال أن أحدثك. 


الله صل الله عليه و 


م وتعارض فيه الى قوله فازلنا تقول انه متا يأب نجيد انه لابأس به أما 
بشيرفبضم الباء وفتح الشين وقد تقدم يانه و يان أمثا 
المقدمة ما ید فبضمالدون وقح 3 
بابنه نجيد. وأما لبق نتم ا ر 


امه وأ يضاف أول 
بونجد هوعمران بن الحصين كتى 
نان وقوله حی‌اجرتا عیناه کذا هو 


جامع أوضاف الاسلام 
ع 


بن عبد أنه الي لَ فلت اسول أله قل لى ف انلام 


ف الاصول وهوصحيح جار عل لفة أ كلو البراغيث ومثله وأسروا النجوىالذين ظلبرا عل أحد 
المذاهب فيا وله يتعاقبون فيكم ملانکه وأشباههكثيرة معروقة ورو يناه فى سنن ی داود 
عيناه من غير ألف وهنا ظاهر . وأما انکارعمران رضی الله عنه فلكونه قال منه 
ضعف بعد سماعه قول النى صلى الله عليه وسلم أنه خي ر کله ومعتی تعارض تأ بكلام فى 
مقاباته وتمترضبما مخالفه . وقول انه منا لاس ها لس م تنب يهان أو زئدقة 
أو بدعة أوغيرها ما خالف به هز ل الاستقامة واه أعلم . قول مس رحمه الله نانا اسحاق 

ابن ابراهيم أنأنا النضر حدثنا أبو نعامة العدوى قال معت حجير بن الريع السدوی يقول 
عن عران بنالحصيني هذا الاسناد أيضا كله بص ريون الا اسحاق فانه مرو زى . فأما النضر 
1 وأما أبو نعامة فبفتح النون وأسمه مرو بن عیسی بن سويد وهو 
بل موتهم وقد قدمنا فالفصول وبعدها أن ما كان فى الصحيحين 
عن المختلطين فهو مول على أنه عل أنه أخذ عنهم قبل الاختلاط . وأما حجير قيض الحاء وبعدها 


FE E 


قولا لا أسأل عله ادا بدك وق حدر 


e 
١ 
درخ الهاج راجيا نی‎ 
لا مان رس روز‎ 


رآ السلام عل من عرفت ون 


اضی عیاض رحمه الله هذا من جوا 
ان الذين قالوا ریا اه ثم 
والتزموا طاعته سبحانه وتسال الى 


الصحابة فن بعدم وهو معنى الحديث ان 


عباس رض الته عنما فى قول اله تعسالى فاستقر کا مرت ما 
عليه وسل فى جميع القرآن آية كانت أشد. ولا أشق عليه من هاده 
عليه وسلم لاصحابه حين قالوا قد أسرع اليك الشیب 

أبو القاسم القشیری فى رسالته الاتقا 1 
الخيرات وط نظامبا ومن لم يكن مستقما فى 
يطيقبا الا ال كار نبا ارو 
يدى الله تعالى على حقيقة الصدا 
الواسطى الخصلة الا كات | 
فصيحه اسفیان بن عبدا 


دج‌عن 


الترمنى هذا الحدديث و زاد فيه قلت با 


ثم قال هذا والله أعلم 


ول الله ما أخوف ما أخاف على فأخذ بلسان نفس 


فه 


(عن عبداق‌ین عمر و رضاته عنبما أذرجلاسأل رسولاقه صل اتةعليدوسلم أى الاسلام 


معدل 


سال رسولنه مَل أنه عليه وس ای | 


قال من سل السابون من لسانه ويا ت جار الملم 
قال الما رحپم له قوله أى الاسلام خير معناه ی خصاله 
اختلاف الجواب فى خير السامین لاختلاف حال السائل والحاضرم: 


الحاجة الىافشاء الام واطعام الطعام كث 


ونحو ذلك وفالموضع الآ 
سل السلیون من لسانه و ب 
ان معظ الافعال بها وقد جا 


والله تعالى أعل . وقوله صلى الله 


خر الى الكفعن ايذاء الاين . وقوله صلى الته عليه وسل لام 
مسلا بقول ولا فمل وخص اليد بالذكر 


الم ز باضاقة الا کتساب والافعال الها لما ذکرناه 


له وسل من سل المسليون من لسانه و يده قالوا معناه المسلم 


بل هذا کا يقال العم ماع 
المرب والمال الابلفكله عل التفضيل 


المليين خير قال من سل السابون 


نز أصل الاسلام عن من لم يكن ببذه الصفة 


أو العام زيد أى الکامل 
لا للخصر ويدل على ما ذكرناه من معنى الل 


ثم ان کال الاسلام و1 


ثم أن هذا العموم خصوص بالملبين فلا يل اداع 
( و ( 


العم فا الحث على اطعام الطعام واب 


والاعتناء بنقع المسلبين والکف عنا 


م وتو 
وأركان الشر 
العمل فه ‏ تعالى لامضانعة ولا 
الامة والته تعالى أعل . وأما سا رجال الاب فد 


وحدثنا مد بن رح بن المهاجر حدثنا 


ال 


ابن مرو يعنى ابنالعاصىةالمسلم رحمه آحدینعرو المصر ىأخبرنا ابن 
وهب عن عمرو بن الحرث عن يزيد بز 
رضی‌الته عنهما وهذان الاسناداز 


غيره فان اتفاق 


من الصلاة والصیام وسار 


استقصاژها فرضى الله عنه وأما أبو 


لیف بفتح المثناة تحت والزای منسوب الى 


أبو الخيز مفق أهل مصر فى 


كير رجهما الله تعالى 


لال مالك ومعرقتهما بأحواله هذا كله مع ما قد عل منجلالة 
مالك وعظم فقهه رضى الله عنه قال عمد بن رجح 


1 
کی إلى عاصم كال عبد با أبوعَاضم 
قول معت ی صل انه عليه وس 


إن سعيد آلاموی ال حدتی ایی دتا ایو برد 


AE‏ لك قاس ى الاسام 


اله تعالى عليه زكأة قط از طرف المديئة فبعث اليه 


اليك ألف د 


فى زمانه وما مد بن رخ فقال ابن يونس هو 
e‏ اذا شهد فی کتا ارعل آهل 
نسائ فقال ما أخطأ فى حديث ولوكتب عن مالك لأثبته فى 
أما عبد الله بن وهب فعلله 


آهل مصر عليه واخبارم بأن حديث 


ثمة هذا الفن وقد بلغنا 


أهل مصر وما والاها يدو 


الى أحد وعنونه بالفقه الا الى ابن وهب رحمدالله 
زرعة ره لته ل يكن له 
وقال مالك بن أنس عبرو 


رهب “معت من ثللهائة وسبعين 


EET‏ ع ا اکا هد 


ول الع يريد 


بر سار لرواية الاخری وأ 2 كت 5 ید ال الجهور اسه 
عنه عاس کا قال امبور وفى الاخری الحارث 
وأما آبوموسی فهو الاشعری وامعه عبد الله بن قيس وانما نقصد بذکر مثل هذا وان کان 
ات المشهورات الى لاحاجة الى ذکرها لکون هنا الکتاب لیس 
من لم بتمکن فى هذا الفن والته تعالى أعلم بالصواب 


عاس وقال يحى بن معين فى احدی 


عند أهل هذا الفن من الوا 


3 باب بان خصال من اتصف بهن وجد حلاوة الابمان 442 
قوله صلل الله عليه وسل و ثلاث من كن فيه وجد من حلاوة الامان من کان الله و رسوله 
أحب اليه مسا سواهما وأن يحب المرء لاء یکره أن یمود فى الكفر بعد أن أنقذه 
veal‏ أن يقذف ف النار ) وؤ يرجع ببودیا أونصرانيا . هذاحديث 
عظم أصل من أصول الاسلام قال العلا ریم اق معنى حلاوة الا بان استلثاذ الطاعات 


8 ل المشقات فى رضى اله عر وجل و رسوله صلی الله عليه وسلم وايثار ذلك عبىعرض الدنيا 
وحبة العبد ربه سبحانه وتعالى بفعل بل طاعته وترك عخالفته وكذاك عبة رسول الله صلى الله عليه 


وس قال القاضى رحه ته هذا الحديث من دیت المتقدم ذاق طعم یجان من رنب 


صل لق عله وسلر 


عن نی لین نع 


بعد أن أله همه 


وش انح 2 نز 1 ابا الضربن شيل ابا خاد عن 


رس ول أنه صل أل عله وَسَلْبتحوحدبتهم غب آله کال من آن 


تعن قال 
يرجع ودب أوتصرانيا 
ربا و بالاسلام د 
صل اله عليه وسلم ق 
ال الکفر الا لمن قوی بالايمان يقيئه 


ك أنه لا يصح اجة ته ورسوله 


لى الله عليه وسل وكراهة الرجوع 


ت به نفسه وانشرح له صدره وخالط مه ودمه 
حب الله قال بعضبم الحبة مواطأة 


ه ماکره واختلفت عب ارات المتكلمين 
لى ما وف 


وهذا هو الذى وجد حلاوته قال والحب 


القلب على ما يرضى الرب سبحانه فیحب ماأحب 
فى هذا الباب بما لا الى اختلاف الا و 


ثل ۳ ال جميع 


أما قوله صل اه عليه وسلم یمود أو 
8 أبوقلابة المذكور فى الاسناد 


حدا عبد الوارث كلاهما عن عند الب 


ٿ الرجل ىأ رن لحب ال من له مه رالا 


لا حدننا محمد بن جعفر حدما شةل 


قال قال رسول أله صل لله عله وس 


آماقول ملم 


بن جعفر حدثنا شعبة قال “معت قنادة حدث عن 


الموحدة وأسمه عبد الله بن زيد 


الله عنه فهذا اسناد كله بصريون 


رضى 


أعلم بالصواب 


منا أن شعبة واسطى بصرى والته تعالى 


سلیان الخطابى برد 
ديل الى قلبه قال فعناه 
على هواك وان کان فيه هلاكك 
هما رحمة الله عليهم الحبة ثلاثة أقسام 
كحبة الولد وحبة مشاكلة واستحسان 


كحبة سائر الناس جمع صلی الته عليه وس أصناف انحبة فى عحبته قال ابن بطال رحمه الله ومعنی 


من خصال الايمان أن تحب لاخيك ماتحب لنفسك 


وشن محمد بن بن ای وان بر لاح مدب جر تشه فال معت 


ات عن سب بن مالك عن الى َا ول زک این اح حت تحب 


بن حرب دا ی بن سعید عن 


له رل جا ا ا 


الحديث أن من استكمل الاب ان عل أن حق النى صلالته عليه وسلم آ كد عليه من حق أبيهوابنه 
سل استنقذنا من انار وهدينا من الضلال قال القاضى 


والناس أجمعين لان به صلى 
وسلم نصرةستته والذب عن شريعته وتنى حضور 
حياته فیذل ماله ونفسهدونه قال واذا تبين ما ذکرناه تبين أن حقيقة الايمان لا يتم الابذلك 
ولا يصح الابمان الا بتحقيق اعلا" قدرالنى صل الله عليه علىكل والد و و اد 
وبحسن ومفضل ومن لم يعتقد هذا واعتقد سواه فیس بمؤمن هذا کل REG‏ والله 


عياض رجه الله ومن حبته صلی الله 


ية حدثنا عبد 


بشارقالا حدشا 


آعم ٠‏ وأما اسناد هذا الحديث فقال مل رجا 
الوارث عن عبد العز يز عن أنس . قال سل چو 


4 وهذان الاسناداف_رواتهما 


الذى روى عنه ملم فى مواضع 


بصر یون کلہم وشیان بن أفى شية هذا هو شیبان بن فروخ نم 


كثيرة والله أعم بال 


اب الیل على أت من خصال امان | 
لإ أن عب لاأخيه الل ما حب لنفسه من الخير 
قال 


و کذا هو فى مسند عبد بن حميد على الشك وهو 


قوله صل الله عليه وسلم إلا يؤمن أحدم حى يحب لاخه أو اره ما يحب لنفسه) 
هكذا هو فى سل لاخيه أو لجاره على || 

فى البخارى وغيره [اخبه من غير شاك قال العلا رحمهم الله معناه لا يؤمن الايمان التام 
والا فأصل الابمان يحصل لمن 
المبباحات ويدل عليه ما جاه فى رواية لنسانی فى هذا الحديث حتى يحب لاخيه من الخير 


كن بهذه الصفة والمراد يحب للاخيه من الطاعات والأشياء 


أن لوب نت اعيل م ی عن أيه عن لن هريرة ان رس ول اه 


صل لله علبه وس فال مخ الم 


ما يحب لنفسه قال الشيخ أبوعمرو A‏ الصعب المع ول 
اذ معناه لایکنل ايان أحدم حتى يحب لاخيه فى الاسلام مثل BEE‏ 


ام بذاك 
يحص لبأن يحب له حصول مثلذلك مر ن جهة لايزاحمه فما بحيث لا تنقص النعمة على أخيه شین 
من النعمة عليه وذلك سهل على القلب السليم وانما يعسرعل القلب الدغل غافان لته واخواننا 
أجمعين واته عم .وأما اسناده ققال مسل رجه الله جدثنا جمد بن مثنى وابن بشار قالاحدثنا عمد 
ابن جعفر حدثنا شعبة قال “معت قنادة يحدث عن أنس وهژلا كلهم بصريون وال آع 


ی باب يان تحرع ايناء الجار _- 


قوله صل الله عليه وسل لالايدخل الجنة من لا يأمن جاره بواثقه) البواثق جع بائقة وهی 
الغائلة والداهية والفتك وف معنی لا يدخل الجنة جوابان يحريان فى كل ما آشبه هذا ۳ 
أنه مول على من يستحل الايذاء مع عليه ترجه فهسذا كافر لا يدخلبا أصلا یشان 

جزاؤه أن لا يدخلبا وقت دخول ال 


اذا قتحت أبواها لهم بل بوخ ی وقد 
أويلين لا قدمنا أن مذهب أهل الحق أن من 
مات على التوحيد مصرا على الكبائر فهو الى الله تعالى أن شاء عفا عنه فأدخله له الجنة أو لد 
وان شاء عاقبه ثم أدخله الجنة والقه أعل 


یمن عنه فيدخابا أولا واتما تأو 


عله وس َل من کت وم 


وارم ال خر کرم جازه 


ال خر بکرم یه حرشا ابو بكرين الى شيبة حد 


وصمانا أى سكت قال الجوهر 
أيضا الكت قال القاضى عياء 
اكرام جا 


بالاحسان اليه فى 


قال صل الله عليه وسل ما 


ا 


و فة من آداب الاسلام وخلق النبيين E‏ بن وقد E‏ 
بالجارحتى ظننت أنه سيو رثه وااضياقة مز 


لحنديث ليلة الضيف حق واجب على كل مسر وحدیث عقبة 
اليك ل لة واحدة واحتج بالحنديث ليلة الضيف حق 


ان نزلم بقوم 


يفعلوا غذوا متهم حق الضيفت الذى 


صل اتعلیه وسال 


بل مثله فى الو واجب مع أنه مضموم الى 


أمعل البادی‌خاصة قذهب 


اذ كانت المواساة واجبة واختلفواهل الضيافة على الحاضروا 
اذ کانت واج 


داهن أن تکار فان کان ما 


رشك فه أمسك وقد قال الامام الجا 


ات عل اكرام الجاروالضيف 


ف الخضال قال وسععت آبا على الدقاق ی 

أصحاب الجاهدة السكوت فلا علوا ماف الكلام منالآفات 
صفات الماح والمبل الى أن يتيز من بين أشكاله بحسن النطاق 
الرياضة وه وأحد أركائهم فى حک المنازلة وتهذيب 


1 نع لاهن تكلا ی 


ذا وقع فالاصول يؤذى بالياء فى آخره و رو نا فغير مس 

فها وهنا خيحان خذفها للنبى واثباتها على أنه خبر يراد به البى فیکون أباغ ونه 
0 فع ومنه قوله صل اله عليه وس لاییع أحدم 

أسانيد اللاب فقال مسل رجه الله حدثنا أبو بكر 
ين عن أنى صالح عن آن هر وهنا 1 


وجو بالامر بالعروف والنهى عن المتكر ۳ 


یه حدتتاوکیع عن 


ی ح وحدتا مد بن ای 


كله ڪو فون مکیون الا أبا هريرة فانه مدنى وقد تقدم بیان أسوائهم كليم فى مواضع 


وحصين بفتح الحاء وقوله فى الاسناد الآخر عن أنى شري الجزاعى قد قدمنا فى آخر شرح 
مقدمة الکتاب الاختلاف فى اسمهوأنه قيل انمه ولد بن عرو وقیل عبدالرحن وقبل عمرو 


أبن خو يلد وقيل ها" بن مرو وتیل کیب وأنه يقال الخراعى والعدوى والکعې والقه أعلم 
باب بیان کون النهى عن المنكر من الايمان 2 
أ أن الام بالمعروف والبی عن‌التکر واجبان) 
وم العيد قبل ااصلاة مر 
اختلف فى هذا فوقع هنا ماراء وقيل أول من بدأ بالخطبة قبل الصلا 


قرله ( أول من بدأ با خمابة 


قال القاضى عياض رحمه الله 


عثان رضىالله عنه وقيل 
عمر بن الخطاب رضى اله عنه لما رأی الناس يذهبون عند تسام الصلاة و لا يتنظرون الخطبة 
وقیل بل يدرك الصلاة من تأخر و بعد «نزله وقبل أول 
رطی الله عنه والذى ثبت عن النى صل الله عليه وس وأ بكر وعمر وعثيان وعلى رضى اله 

تقديم الصلاة وعليه جاعة فقباء الامصار وكاس سم ييا تفا امس 
لحلاف أول يفت ال خلاف ب أمية بعد اجماع الخافاء والصدر الاول وف قوله بعد هنذا 
أماهذا فقد قضى ماعليه بمحضر من ذلك الع العظيم دليل عل استقرارالنة عندم علىخلاف 
مافعله مروان وبيته أيضا احتجاجه بقوله سمعت رسول اقه صلالله عليه وسل يقول من رأ 
منکرا فليغيره ولایسمی منکرا لواعتقده ومن حضر آوسبق‌به عمل أومضتبه سئة وق هذا 
دليل على أ. 0 


او ية وقيل قله ابن الزییر 


سم يقول من رأى منک متکرا فليغيره بيده 


OE E 


هذا الرجل وجوابه أنه حتمل أن أبا سعيد لم یکن حا 
الخطبة فأنكر عليه الرجل ثم دخل أبو سعيد وهما 
حاضرا من الول ولکنه حاف على نفسه أو 
الانکار ول مخف ذلك 


ل ما 2 مروان HEY‏ 


بل أن آبا سعید کان 


أبو سعيد واقه أعلم ثم انه جا؛ فى الاديث الآخر الذى | 


سعيد والاخرى اارجل يحضرة 
e‏ انكر أيضا مر 

عن المىك الکتاب 
ذلك الابعض 
الرافضة ولا ید بخلافهم کا قال الامام أبو المعالى ,امام الحرمين لا ا لاهم 
برع لا بقل خلافا ل 
يتم فليس مالفا لا ذكرناءلان 


فى هذا فقد أجمع الملبون عليه قبل أذ 
وأما قول الله عزوجل علیک آفسک لا 


انع المح عند نت فى معی 


| فعلتم ما کفتم به فلا يضر 


مثل قوله تعالى و ل ان کذاك فا کلف به‌الاهر والبی 
عن انكر فاذا قعله ذلك على الفاعل لکونه أدى ماعليه فائما 


۳۳ 


عاسيه الام والهی لا القبو( 


ای‌سقط الجر 


ترکہ ابميع أنم كل من تمكن منه بلا 


كفاية اذا قام به بعض الاس سقط إ1 


عذرو لاخوف ثم انه نف موضع لاد به الا هو أو لا بتمکن من ازالالا 
هو وكن يرى مه على منکر أو تقصير فى المعروف قال العلماء رضی اه 
عنيم و لاد 3 


کلف الامر بالمعروف والنهى عن المنكر لکونه لایفید فى ظنه بل 
يحب عليه فعله فان الذكرى تفع د قدمنا أن النی عليه الأمر والنبى لا القبول وکا 
ول الا البلاغ ومثل العلا هذا بن يرى انسانا فى الجام أو غيره 
ونحوذلك والته أعلم ٠‏ قال العلباء ولايشترط فى الآمر والناهى أن يكون 
كامل الحال متثلا ماجنا «اينبى عنه بل 


كان متلبسا ما ينبى عنه فانه يحب عليه شیا 


قل اله عز وجل ماع ار 


مکشوف إعض العو 


ر نفسه و ينباها و يأمر غيره و هه فاذا 


خر قال العلاء و لاختص الامر بالمعروف والنبئعن 


آخل بأحدهماكيف باح له الاخلال بل 
المتكر باتحاب الولايات 
المسلميز, فان غير الولاة فى ال 
و ينهونهم عن الشکر مع : 


اغسل بالآمر بالمعروف 
وهی عن المتكر من غير ولاية وا أ 


ينهى منكان عالما بما يآمر 

ان من الواجبات الظاهرة والحرمات المشهورة 
ار ونحوها فكل المسلبين علسا: بها وان كان من دقائق الأفمال 
م مدخل فيه الا طم انكاره بل ذلك الما ثم 
ا يتكرون ماأجع عليه أما اختلف فيه فلا انكارفيه لان على أحد المذعبينكلجتهد 
مصیب وهذا هو الفتار عند که أکژم وعلى المذهب الا خرالصیب وا حد 
وامخطى* غير متعين لنا والاثم مرفوع عنه لکن ان ندب على جبة التصيحة اللا روج مرن 
الخلاف فبوحسن بو تون على الحث عل ال روج من 
الخلاف اذالم يلزم منه خلال بسنة أو وقوع فى خلاف آخر وذكر أقضى القضاة أبو لسن 
الماوردى البصرى الشاقعی فى كتابه الاحكام السلطانية خلافا بين العلبا فى أن من قاده 


به وينبى عنه وذلك تختلف باختلاف الشیء 
كالصلاة والصيام والزنا 
والأقوال وما يتعلق ب 
العلبا ان 


ين من الحققه 


ب مندوب الى قعل برفق فان ال 


14 وجوب الامر بالمعروف والنبى عن المخكر 


السلطان الحسبة هل له أن يحمل الناس على مذهبه فيا اختلف فيه الفقباء اذاكان احتسب من 
أمل الاجتباد أم لايغير ماکان على مذهب غيره والاصح آنه لايغير لما ذكرناه ول زل 
الخلاف فى الفروع بين الصحابة والتابمين فن بعدم رضى الله عنوم أجمعين و لایتکر متسب 
ولاغيره على غيره وكذلك قالوا ليس الق ولا للقاضى أن یسترض على من خالفه اذالم 
يخالف نصا أواجماعا أو قادا جلا واه عل . واعلم أن هذا الاب أعنى باب الاءربالهروف 
والنهى عن التکرقد ضيع أكثره من آزمان متطاولة ول يق منه فى هذه الازمان الا رسوم 
قليلة جدا وهوباب عظيم به قوام الامر وملاکه واذاكثر الخبث عم العقاب الصاح والطالح 
واذا لم بأخذوا على يد الظالم أوشك أن يعمبم لته تعالى بعقابه فلبحذرالذين يخالفونعن أمره 
أن تصيهم فت أو يصيهم عذاب ألم فينبغى لطالب الآخرة والساعی فى تحصيل رضا الله عر 
وجل أن يمتى بهذا یاب فان نفعه عظم لاسا وقد ذهب معظمه ويخلص نيته و لاجابن من 
نکر عليه لارتفاع مرتته فان ته تعالى قال ولينصرن القه من نصره وال تعالى ومن يعم 
باه فقد هدى الى صراط مستقم وقال تعالى والدين جاهدوا فنا للهدينهم سبلنا وقال تسال 
أخصسب الناس أن يقركوا أن بقولوا آمنا وم لایفتنون ولقد قتا الذين من قبلهم فليع لمن الله 
الذين صدقوا وليعلين الكاذبين واعل أن الاجر على قدر النصب و لایتارکه أيضا لصداقته 


ومودته ومداهنته وطلب الوجاهة عنده ودوام المنزلة لديه فان صداقته ومودته توجبله حرمة 


وحقا ومنحقه آنینصحه ويهديه الصا آخزتهو ينقذه منمضارهاوصديق الانسان وه هو 
من‌سعی فى عمارة آخرته وان أدى ذلك الى نقص فى دنياه وعدوه من ینمی فى ذهاب أوتقص 
آخرته وان حصل بسبب ذلك صورة نفع فى دناه وانماكان ابلیس‌عدو] ناهذا وکانت انا 
صلوات ات وسلامه عليهم أجهين أولبا: لنؤمنين لمم فى مصاع آخرتيم وهدايتهم لیا 
وتشأل ات الكرم توفيقنا وأحبابنا وسائر این مرضاته وأن يعمنا بحوده ورخته وال 
أعلم ٠‏ و ينبغى مر بالمعروف والناهىعن المتكر أن يرفق لیکونآقرب الى تحصيل مطاوب 
فقد قال الامام الشافعی رضى الله عنه من وعظ آخاه سرا فقد نصحه وزانه ومن وعظه 
علاية فقد فضحه وشانه وعا تتساهل أكثر الناس فيه من هذا الباب ما اذا رأى انسانا بیع 
تاعا ميا أو وه اهم لابتکرون ذلك ولايعرفون المشترى بيه وهنا خطأ ظاهر وقد 


وجوب الامر بالمعروف والنهى عن المنكر ro‏ 
اه ن تع لوك اضف لج مر ركب دب ذه 


الك أن بتکر على البائه 
ر على ابا 


نص العلسا على أنه يحب على من أن يعم المشترى به وا 


أعل 
عليه وسل فى هذا الحديث الصحيح فیفیره 
بيده فان لم يستطع فبلسانه قان م به فقوله صل الله عليه وسل فبقلبه معناه فليكرهه 
بقلب وليس ذلك بازالة: ابتکرولکنههو ازنی 
ضیف الايمان» معناه واه آل أقله ثمرة اضی عياض رحه الله هذا الحديث 
أصل فى صفة التغيير فق المغير أن يغيره بكل وجه آمکنه زواله به تولا كان أو فعلا فیکسر 
آلات الباطلويريق السك ربنفسه أو يأمر من يقعله و 
أو بأمره اذا آمکنه 
أدعى الى قبول قولهکا يستحب أن يكون متوز 


وأما صفة النبى ومراتبهفتد قال النى صل 


وسعه . وقولهصلالته عليه ويسم وا 


يرفق فى التغيير جهده بالجاهل و بذى 


نأهل الصلاح والفض لهذا المعو و بغاظ 
على الممعادى فى غيه والمسرف ف بطالته اذا أمن أن ر اغلاظه منكرا أشد ما غيره لكون 
جانبه ميا عن سطوة الظالم فان غلب على ظنه أن تغبيره يده يسبب متكراً أشد منه من قله 
أو قل 


» بسبب کف يده واقتصرعلى القول باللسان وا 
قوله مثل ذلك غير بقلبه وكان فى سعة وهذا هو المراد بالحد 
يشتعين به على ذلك استعان مالم بۇد ذلك الى اخ 
ان کان اللشکر من غيره أو يقتصر على تخیر 


هذا آخ ركلام القاضی رحمه الله قال امام الحرم 
مرتكب الكبيرة ان لم يندفع عنها بقوله 
الآمر الى ذلك ربط الامر بالساطان قال 
حين زجرعن سوء صنيعه بالقول فلا"هل الحل والعةسد التو اطؤ 
ونصب الحروب هذا كلام امام الحرمين وهذا الذى ذكره منخاعه غر 


هت ل سید و 


ریت مان 5 


1 رواد 


ع صق أله عليه وس مل حديث شعبة وسفیان رغ عم 


الواح شرب بدا هن سَعْد 


الحتسب أن يحث عم )ل 
ان أحدهما أن یکون ذلك فا 


تصدته أن رجلا خلا برجل ليقتله أو بام 


على الكفف وایحث حذ.آ من فوات 
لوعة جاز لم الاقدام عل الكشف 
لاعوزاتجس عليه ولا كشف الاستار 
ج الدار م ييجم علیبا بالدخول لا 
فى آخرالاحكامالساطانية 


لام فى هذا الباب لعظم فائد 
بوكرب حدثنا أبومعاو ية حدثنا الامش 
ملم عن طارق بن شباب عن أن 


لاعمش عن أسماعيل عن قيس 


ود سول أ سا N‏ 


ل قال اوران که دق عر 


ا لجاع تناك ان مد 


عبد الرحمن بن الد ورعن أن راذع و عنه أن رسول الله صلى 


تدون: بأمره ثم سا تخاف من هدم خلوف رة 


ما لا بژمرون فن جاهدهم 


أبن عم رضى الله عنهما فانكره على 


النهى عن المنكر 


۳۸ 
بر وىبعضهم عن بعض صا وارث 
تملا على أحاديث 
نهم عن بعض . وأماقوله 
تاه واه قالالقاضی عياض رجه الله معنى 


لما وقد حلم 
هذا آن صالب نکیسان قال 
ذکر ابن مسعود فيه وقد ذكره البخار ىكذ لك ف 


ر 


ER‏ أى راع عن النى صل الله عليه وسل من‌غیر 


SE‏ راقع عن النى صلى الله 


عليه وسل وقد قال أبو على الجيانى عن أحد بن حنبل رحمه اه قال هذا الحديث غیرحفوظ قال 
وهذا الکلام لایشبه کا مسعود بقول اصبر وا حتی تلقونی‌هنا كلام القاضی 
رحمه الله وقال ال وهذا الحديث قد أنكره أمد بن حنبل رجه الله وقد روی عن 


ات ول نجد له ذكرا فى كتب الضعفاء و ىكتاب ابن أى حاتم 
EE‏ توج عليه على 0 م صالح 


انی صلى اه عليه وسل . وأما قوله 
لك سفاكالدماء أواثارة الفتن أو نحو ذلك وماو رد 
اسان فذلك حيث لا يازم منه اثارة فتنة 
فى لفظه ذ كر لهذه الامة هذا آخ ر کلام 
ح الامام e‏ الله فىهنا بهذا يجب والله آع . وأما 
بره ثم خلصان الانيا وأصفيام 
بل الذين يصلحون 
فى انها هو 
القصة والشأن و من تخاف تحدث وهو بضم اللام . وأما الخاوف 
بفتح اللام فهر الخالف خر 
يد يقال كل واحدمنپما بالفتح 
والقه أعل . قوله فزلبقنة 


اختاف فيم فقال الازهر 


م أتصارم وقيل الجا 


ها تخلف من يعدم خلوف الضمير 


باب تفاضل أهل لام ارت 
یل ای عن جنر 


عن ای راف مول الیل أله 


مگ اه [ مز رت عم 


ناتا عبد العريز بن مد ال آخبرن الحارث ب 


قو مرت معه 


م 


هكذاهو فى بعض الاصول الحققة بقناة بالقاف الفتوحة وآخره ت1۳ 
للعلبية والتأنيث وهکذانک 
ولعظم رواة کتاب مل بقنائه بالفا لفا"المكو 
أيدىالمازلوالدور وکذارواهآبوعوانةالاسفراین تال 


أبو عبد الله الحيدى فاجع 
بو یدی فاجع 


عياض رداق وروا دهدن 
ية المديئة عليه مال من أمواهها قالور واية اججبور بفنائه 
بهديه € هو بفتح الها واسكانالدالأى 


دواجتياع ابن عر معهج هذاعا 
ع نرم 


ا اب وقناً. واد من أ 


بطر یقته وسمته . قول مسل‌رحه الله ول بذک 
أنكره الحريرى فى کنابه درة الغواص ققال لا يقال اجتمع فلان مع فلان وانغا يقال اجتمع 
فلان وفلان وقد خالفه الجوهرى ققال فى حاحه جامعه عل كذا أى اجتمع معه 


33 باب تفاضل أهل الايمان فيه ورجحان أهل الم فه 


انی صل التهعليهوسل بيده تحر الین فقال لإ ان الابمان ۳ القسو 


في هذا لباب چ 


باب تفاضل أهل الاما 


عمو دح احق بن بوسف الا كاسما عن أ بن عون عن مد عن ان هريرة 


ن اون تلا 


ال كَل سول له اه عله رس مثله و رفن عرو فد و 
یوب وهو أبن راهم بن سعد حدتتا ی عنام عن لاعرح قال تال 


م أ ال یم أضعف فاوبا وار أف 


2 شا ب ن تح فال َرَت عل مالك عن إلى أ 


لمج عن أ هري ن رَسِولَ لله صل أله عله وس قال ل لكف ري الشرق 
1 أهل الوم وألسكية فآ الم 


E 


قرنا الشیطان فىريعة ومضر وذ 


فى روانة اک 


وغاظ القلوب ق‌الفداد 
روا جاه مارم 
أهل الین م أضعف قلو با 
المشرق والفخر والخيلا” 


وس عن 


سا ا نان اب هه قال نت رسول اه سل 


اه راشف قرا لمان ان 
كه ايه که ف أهل الت ار ویر اد 


والسكينة فى أهل الم والفخر والرياء فى 


هل الين هم ألين قلوبا وأرق أفتدة لاان بان 


505 


أنه يقول قال رسول الله صل الله 


والممكة مان و رأس الكفرقبل المشرق وق رواية غلظ القاوب والجفاء فى المشرقوالايمان 
فى أمل المجاز) قد اختلف فى مواضع من هذا الحديث وقد جمعبا القاضى عياض 
أبو مرو بن الصلاح رح الته وأنا أحى ماذكره قال 


رجه الله ونقحبا مختصرة بعده ال 
مبدأ الامان 


آنا ماذكر من نة الابمان الى آهل الين فقد صر فوه عن ظاهره من 
من که ثم من المديئة حرسبما الله تعالى کی آبو عبيد امام الغرب ثم من بعده فى ذلك 
أقوالا أحدها أنه أراد بذاك مكة فانه يقال ان مك من تبامة وتهامة من أرض الين والثانى 
أن اراد مك ولد فانه يروى فى الحديث أن اي صلى القه عليه وسل قال هذا الكلام 
وهو بو ومكة والمديتة حيتذ ينه وبين الين فاشار الى ناحية الين وهو يريد مكةوالمدينة 
فقال الا ن بان ونم الى الين للكونهما حيتئذ من ناحية الين جا قالوا الركن ابا 
زمر 4ك لكونة الى ناحية الين والثالك ماذهب اليه كثير من الناس وهو أ--نها عند أ 
عید آن ار اد بذك الانصار لاب انون ف الأصل فنب الايمان اليم لكونهم أنساره 
قال الشيخ مرو رحه اه ولوجمع أبو عبيد ومن سلك سیلهطرق الحديث بألفاظة ۴ 
نامدا وغيره وتأملوها لصاروا الى خر ماذكروه ولا تركرا الظاهرولقضوا بأنا مراد 
الین وأهل این على ماهو المفبوم من اطا ذلك اذ من ألفاظه أتام أهل الين والانصار 


تفاضل أهل الابمان 


من جملة الخاطبين بذلك فیم اذن غيرهم وكذاك قوله صلى الله عليه وس جاء آهل 
جاه حبذ غير الانصارثم انه صلى الله عليه وسلم وصفبم يما یقضی بكال ايمانهم ورتب 
عليه الايمان يمان فکان ذلك اشارة للامان الى من أناه من أهل الين لاالى مک والمدينة 
و لامانعمن اجراء الكلام على ظاهره وحمله على أهل الين حقيقة لان من اتصف بشی- وقوی 
قيامه به وتأكد اطلاعه منه ينسب ذلك الثى* اليه اشعارا بتميزه به و کال حاله فيه وهکڌا کان 
حال آهل الین حینئذ فى وحال الوافد,. ون افص اوی ای طونم 
وف أعقاب موتهكا و يس القرنى وأنى مل الخو 
وقوى باه کات نسبة بان الهم نار يكل ب 
ی له عن غي رهم فلا منافاة ييئه و بين قوله صلى اله عليه وسل الاج 
الراد بذلك الموجودون منهم حیتذ لا کل أهل اين فى كل 
الق فى ذلك ونشكر اله تعالى على هدايتنا له والقه أعل . قال وأما ماذكر من الفقه والمكرة 
فالفقه هنا عبارة عن القهم فى الدب وأصجحاب الاصول عل تخصیص 
الفقه بادراك الاحكام الشرعية العملية بالاستدلال على أعيانها وأما الحكة ففيها أقوال كثيرة 
«ضطربة قد اقتصر كل من قائليها على بعض صفات الحكة وقد صفا لنا نا أن الحكة عبارة 
عن العلل التصف بالاحكام الشتمل على المعرفة بالله تبارك وتعالى المصحوب بنفاذ البصيرة 
وتبذيب النفس وتحقیق اللو والعمل به والصد عن اتباع الموى والباطل سکیم من له ذلك 
وقال أبوبكر بن درید كل كلب وعظتك و سای ۹ 

حكة و ومنه قول النو نې صلی الله عليه وس ان من ا 
واته عم . قالالشيخ وقولصل اه عليه 
العربية لآن الآلف المزيدة فيه عوض من يا* النسب مر بين 
كتابه الاقتضاب حک د وغيره أن التشديد لغة قال الشيخ وهذا غريب قلت وقد حكى 
: هما من العلا عن سيبويه أنه 
یقولون العانى بالا المشددة وأنشد لامية بن خلف 

مانا يظل يشب كيرا وینفخ دائما هب الشو 
له صل الله عليه وسل ألين قلوبا وأرق أقئدة المشبوررأن 


عن يعض المرب أ: 
فى عن بعض العرب أنهم 


ومسا 


r‏ تفاضل آهل الامان 
وهو أولى من تکر بره بلفظ واحد 


وتیل الفؤاد غير القلب وهو عين القلب وقبل باطن القلب وقبل غشاء ال 


الفؤاد هو القلب فعلى هذا يكون كرر لفظ القاب بلفظين 


ذات خشية واسشكالة سريعة الاستجابة والتأثر بقوارع 
ی عليه 


وس فالفدادین فرعم أبوعمرو لد 
عن‌البق رال کی -کاه عنه ا به عله‌وعل‌هذا الر كتداع را 
والصواب ف الفدادين بتشديد الدال جع فاد بدالين أولاهما مشددة وهذا قول ل أه لالحديث 
والاصمعى وجمور أهل اللغة .يد وهو الصوت الشديد فهم الذين تعلو أصوا انهم 
ونحوذلك وقال أبو عبيدة معمر بن الى ثم المكثرون من الابل 
نبا الى الالف . وقوله آن القسوة فى الفدادين عند أصول أذناب 
بم ها . وقوله صلی اه عليه وسلم حيث يطلع 


فى ابابم وخيلهم وحروثهم) 
الذين لك أحدم المائتب 
الابل معناه الذين لهم جلبة وصیاح عند 


قرنا الشيطان فى رييعة ومضر . قوله رب E‏ من ادن ور دیمان خاي 
رأسه وقيل هما جمعاه اللذان يغريبما باضلال الناس وقیل شيعتاه من الكفار والمراد 0 
اختصاص المشرق بمزيد من تساط الشيطان ومن الكة رك قال فى الحديث الآخر را 

الكفر نحو المشرق وكان ذلك فى عبده صل اله عليه وسلم حين قال ذلك ويكون حين يخرج 
الدجال من اشرق وهو فما بين ذلك منشأ الفتن العظيمة ومثار ی الماتية 


تم والخيلا الكبر واحتقار الاس 2 الیل وال الفدادين ۳1 
الوبر فالوبر وان کان من الابل دون الیل فلا يمسن أن یکوت قد وصفهم بكونهم جامعین بين 
الحبل والابل والوبر + وأما قوله صل الله عليه وسلم والسكيئة فى أهل الغنم فالسكينة 
الطمأئينة والسکون على خلاف ماذكر 
رحه الله وفه کفاية فلا نطول بز 
حدثناأبو بكر 
كريب حدثنا ابن آدر یس کلہم عن اسما 


أى شيبة حدثنا أ امه تال وحدثنا ابن تیر ان دی 


95 أ خالد قال وحدثنا محی بن حبیب حدثنا 


وش ذا ره تا اشوا ال ینک وحرعق زرم 


: ۳ لاش لاد ال قال رسول ألله صل أله 


حی تؤمنوا مثل حديث ایی معاون 


معتمر عن اسماعيل قال سمعت قیسا پروی عن أَنى مسعود ٠‏ هولا* الرجال كلهم كوفيون 
الا بجی ابن حبيب ومعتمرا فانهما بصريان وقد تقدم أن 
أن أبا أسامة حاد بن أسامة وابن 


ابن ابراهم بن 
واپوکریب مد بن العلا" وابن ادريس عبد الله وأبو خالد هرهز وقيل سعد وقبل كثير 
مسعود عقبة بن عمرو الانصاری البدری رضی الله عنهم وف الاسناد 
تقدم فى مقدمة الكتاب أنه منوب الى جد لقيلة اسمه دارم وفيه أبو الان واه الحم 


مسد بن خازم بالخاء المعجمة والاعمش سلييان بن مبران وأبو 


لك مد بن مسل بن 


صا ذكوان وان جرج عبد الملك بن عبد العزيز بن جرج وأبو 1 
«الايضاح لمن لايكون 


من آهل هذا الشان فريما وقف على هذا الباب وأراد معرقة اسم بعض هؤلاء لیتوصل 


0 ذلك من الاغراض فسبلت عليه الطريق بعبارة 


الى ث 


ابن نافع و بعده أبو معا 


تدرس وکل هذا وان كان ظاهرا وقد تقدم فاتما أقصد بتكر 


به الى مطالعة ترجمته ومعرفة حاله 
مختصرة وان أعلم بالصواب 
س باب بان أنه لايدخل الجنة الا المؤمنون وس 
(وأن محبة المؤمنين من الامان وأن افشاء السلام سيب لحصولها 4 


قوله صل الله عليه وسلم رلاندخلون الجنة حت تومنوا ولاتؤمنوا حتى تحابرا أولا آدلکر 


2 اع هی و ور 


من مات مؤمنا وان ل يكنكامل الامان فبذا هو الظاهر من 
لایکل ابمانكم الا بالتحاب ولا تدخلون الجنة.عند 7 أملبا 
اذا لم تكونوا كذلك وهذا الذى قاله عت ل والله لله أعلم وأما قوله آفشوا السلام م 
ويذله للسلدين كليم من عرفت 

ومن لم تمرف کا تقدم فى الحديث الآخر والسلام أول أسباب الا 
اظبار شعارم الميز لم من غيم 


ن رياضة النفس ولزوم التواضع واعظام حرمات المسللين وقد 


ات العظ 


لظ على افشاء الا 


بقطم اهمرة الفتوحة وفه | 
بقطع اهز 


المودة وق افشائه تمكن ألفة المسلين بعضهم لبعض 
من آهل الملل مع ما 
ذكر البخا حخيحه عن عمار بن بار e‏ عنه أنه قال ثلاث من. 
7 الانفاق من الاقتارهر 
لم وبذل السلام للعالم والسلام 


لطيفة أخرى وهی آنا 


تمعن ار ری عن ون هه وس فده شا 


3 باب يان أن ی بو 


له رک وارسوله ولآئمة السلین E‏ ۲ 00 أن وعليه مدارالاسلام 
کا سنذ کره من شرحه وأما ماقاله جماعات مر العلباء أنه أحد أر أرباع الاسلام أى أحد 
الاحاديث الاربعة الى تجمع مور الاسلام یں کاقال ه بل الدا, على هذا وحده وهذا 


الحديث من أفراد مسلم ولیس اقم الدارى فى حیح البخارى عن البي صل الته عليه وس 
شی" ولاله فى مس عنه غير هذا الحديث وقد تقدم فى آخر مقدمة الكتاب بان الاختلاف 
فى نسبة تمم وأنه داری آودیری.وأه مرح هذا الحديث فقال ا سلیان الخطانى 
رحه الله النصيحة کلة جامعة معناها حيازة الحظ للنتصوح لدقال و با 
وختصر الكلام وليس كلام العربكلية مفردة يستوفى بما الا 
E‏ فى كلام ۱ العرب کلسة أجمع یر الدئيا 
النصيحة مأخوذة من سم ال ُوبه اذا خاطه شا قل ل الناصح فبا يتحراه من صلاح 
المنصوح له يما يسده من خلل الثوب قال وقيل ابا مأ 


O 
الآخرة منه قل وقيل‎ 


من نصحت العسل اذا صفيته 
ليص العدل من الط قال ومعنى الحنديث 


به ومعظمه عرفة وأما تفسير النصبحة 


العلياء فبا كر نا أضم بعضه' الى إعض 


وأنواعبا فقد 
مختصرا قلوا أما النصيحة ته تعالى فعناها منصرف الى الايمان به ون الشريك عنه 


الكال والجلال EEE‏ 
5 
ى فيه موالاة من أطاعه ومعاداة 


وترك الالحاد فى صفاته و وصفه بص 


النقائص والقيام بط 


ناب مءصيته والحب فيه وال 
من عصاه وجهاد 
الى جع الاو 

۱ 


الخطاى رحه الله وحقبقة هذه الاضافة راجت ال لید فى نصحه نفسه فاته تعالى غنى عن نصح 


0 


أن منوم 


الناصح وأما الصيحة لكتابه سبحانه وتعال تعالى فالا مان بأنه ک كلام الله تعالى وتنزبله لایشبپه شی" 


واعظ والتذك رق تجاه والعمل حك 


ار بمو 
ناسیخه ومنوخه ونشر علومه والدعا" اليه 
اق صل اته عليه وس قتصديقه على الرسالة 


سا یی ماه 


أهلبا لاتابيم الها والتخا 


سته أوتعرض لاحد 


والتأدب عندقراتا والامساك عن 


أدب باد تابه وعبة آهل 


بن من أصحاب الولايات وهذا هو 


و رن ن عبد الله يو 


بیجن ای صل نه عه ولع وس واط تیف 


امشو روحکاه یا اش تال وقد يتأول ذلك عل الآئمة الذين م علسا*الدین وأن من 
نصيحتهم تبول مارووء وتقييدم فى الاحکام واحان الظر الظن هم وأما نصيحة عامة 
المسلنين وم من عدا ولاةالامر فارغا 
فيعامهم ما يحبلونه من ديتهم و يعيئهم عليه بالقول وا 


الضارعنم وجاب لاقع لم وأمر رم اروف وم 


الحهم فى آخرتهم و دنام و کف الافی عنم 


وراتهم وسد خلاتهم ودفع 


ی اليد 


عليهم وتو رکیرم ورحة صغيرهم وتخوطم باللوعظ 


مم ما بحب لنفسه من الى 


ری ار زب روز 
ا ذلك من أحوالم بال 


النصيحة وتنشيط هممهم الى الطاما. 


الاضرار بدنياه الله أعلم هذا آخر ما تلخص ف تفسير النصيحة قال ابن ا 


الحديث ان النصيحة تسمى دينا واسلاما وأز 


اذا عل الناصح أنه 


نصحه و يطاع أمره وأمن عل تفه المكروه فان خشی على نفسه أذى 


فبوؤسعة بواشأعل. وأما حديث جر یر رضی الل عنه ربمت رسو ل اه صلی الله عليه وس 


4 الديين التصيحة 


ع بل اقام الصلاة واا ااتصح لكر لماو .وف لرواية الاخرى ع بل السمع والطاعة فلقنتی 
فيا استطعتيم وائما اقتصرعلا الصلاة وا نکن قرينتين وهما هم أركانالاسلام بعد 
ابا نوا برها ول يذكر الصوم وغيره لدخوف افق فى السمع والطاعة وقوله صلى اقه عليه وس 
فا استطعت»وافق لقوله تعالى لا يكلف الله نفسا الا وسعبا والرواية استطعت بفتح الناه 
وتلقينه م کال شفقته صل القه عليه وم اذقد يعجر بعض ‌الاحوال فاو ل يقيده با استطاع 
لال با التزم فى بعض الا حوال م وما يتعلق محدیث جربر منقبة ومكرمة جرير رضی 
دی سنا نی باسناده اختصارها أن جر يرا آم مولاه أن يشترى 

افر | فاشتر و کل به و بصاحبه لينقده امن فقال جرير لصاحب الفرس 
يك خر دیرب رم قال ذلك اليك يا أبا عبد انه فقال فرسك خير 
من ذلك أتبيعسه بخسماثة درم ثم لم بزل يزيده ماله فاة وصاحبه برضی وجرير يقول 
فرسك خير الى أن بلغ مائماثة درم فاشتراه بها فقيل له فى ذلك فقال انی بايعت رسول الله 
صل الله عليه ول عل النصح سل واه أعلم . وأماها تعلق بأسانيد اللاب ففيه أمية 
ابن بسطام وقد قدمنا فى المقدمة اللاف فى أنه هل يصرف أولا يصرف وق أن اباه 
مکسورة على الشهرر وأن صاحب المطالع حک أيضا فتحبا وفيه زياد بن علاقة بكسر العين 
وبقاف ويه سرع نیال رم و دورق ع لال وقد تي 
القدمة يبان هذه النسبة وق أعلم - وأما قول مسلم حدثنا أبو بكر بن أنى شية حدثنا 
عبد الله بن نميب وأبو أسامة عن اسماعيل بن أنى خالد عن قيس عن جرير فبذا اسنادکله 


لشعبى عن جرید 


كوفيون . وأما قوله حدئنا سرج و يعقوب قالاحدثنا هشيعن سيارعن الشعي 
رواته حدثنا سيار على لطيفة وهی أن هش 
J‏ ال عن لا تج اا ان ثبت سباع من جر أخرى 
فروی مسل رجه اله حدیثه هذا عن شيخين وها سرج و یمقوب . فاما سرج فقال حدثنا 
هشم عن سيار . وأما يعقوب فقال حدثنا هشیم قال ال حدثنا سيار فبین مسال رحمه الله اختلاف 
عبارة الراوبين فى تقلما عبارته وحصل منهما اتصال حديئه ولم يقتتصر مسل رحمه القه على 
احدی الروا بن وهذا من عظيم اتقانه ودقيق نظره وحسنا احتياطه رضى الله عنه وسيار بتقديم 


ثم قال مس فى آخره قال يعقوب 
مدلس وقد قال عن سيار والمدلسر 


تقصان الا مان بالمعاضى 
E‏ عنش رما 


من عن أن خاب قل 


TRE >‏ ا لد 4 


فى اباب قولە مل قعل ول الا 


رقالسارق حي نيشرق 
لابغل أخدم حين يفل 
التوبةمخروضةبدد + هذا الحدي بتعا اختاف اما نات لالم 
الذى قاله الحققو نأ نمعناء لا بغمل‌هذه المعاضى كام ل الايمسانوهذامن الالفاظ الىتطلق عل 
اق المی* و 
الاخرة وانما تأوا 


زف وان سرق وحديث 


لامال الا الابل و لاعيش الا غيش 
من قال لاله الا الله دخل ال نة وان 
الضامت المحیح المشهور أنهم بايغو صل الله عليه وسلرعل 
أن لايسرقوا و لا لانزتوا ولايغصوا ال ره ثم قال لم صل الله عليه وتا وفعت فأجره 
عل الله ومن فعل شيئا مر ن ذلك فوقب ف الدنينا م كفاره ومن فا ولم يعاقب فبوالى الله 


تعالى ان شاء عقا عنه وان شاء العم رهما ف الصحيح مع قول ته عر 
وجل ان اته لا يغفر أ 


لك لمن يشا" مع ع اجماع هل الق على أن 
الزانى والسارق والقا ون بذلكبلم مومنون 
ناقصو الابمان ان تا زاناس وان ماتوا صر بر بن على ال كبائ ركانوا فى المشيئة فان 


= 


مان بان بالعامى 


مەن ن ولایشرب انر شرا هوم 


شاه لله تعالى عفا عنهم وأدخلهم الجنة أولا وان شاه عذبهم ثم أدخلهم الجنة و كل هذه الادلة 
تضطرنا الى تأو يل هذا الحديث وشبهه ثم ان هذا التأوبل ظاهر سائغ فى الفة مستعمل فيا 
كثير واذا ورد حدیثان مختلفان ظاهرا وجب المع بينهما وقد وردا فنا فيجب المع وقد جمعنا 
وتأول بعض العاباء هذا الحديث على من فمل ذلك مستحلا له مع عليه بورود الشرع بتحريمه 
وقلالحسن وأبو جعفر عند بنج الطبرى معناه یز منه اسم الماح الذی يسمى به أولياء 
الله المؤمنين و يستحق سم الذم فيقال سارق و زان وفاجر وفاسق وحكى عن ابن عباس رضی 
الله عنہما أن معناه ينزع منه نور الامان وفيه حديث مرفوع وقال لبلب يزع منه بصيرته 
فى طاعة اله تعالى وذهب الزهرى الى أن هذا الحديث وما أشبهه ی مر على ماجاات 
ولابخاض فى معناها وانا لانمل معناها وقال أمروهاكا أمرها من تک وقيل فى معنو الحديث 
غير ماذكرته مما ليس بظاهر بل بعضبا غلط فتركتها وهذه الاقوال التى ذکرتما فى تأیه 
كلبا عتملة والصحيح فى معنی الحديث ماقدمناه ولا والله أعل وأما قول ابن وهب [ ف 
يونس عن أبن شباب قال ممت آبا سلبة وسعيد بنا ميب يقو لان قال أبوهريرة ان رسولالقه 
صل الته عليه وسم قال لايزنى الزانی حین يزنى وهو من الى آخره لقال ابن شہاب فأخيرق 
عبد الملك بن ی بكر بن عبد الرجن أن با بكركان يحدئهم ول عن أبى هريرة ثم يقول 


وكان أبو هريرة يلحق معن و لايتتهب نمبة ذات شرف برقع الاس اليه فبا ارم حين 
ينتبيها وهر موم > فظاهر هذا الكلام أن قوله ولایتبب الى آخره ليس من کلام النی صلی 


نقصان الايمان بالمعاصئ 


2 ا 


هتم عن إبى هر رة آنه قال إن رول أله صل اله عليه و 


الیب واو سل بن عد امن عن لى هرب عن سول انه صل ق عله ول 
الله عليه وسل بل هو من كلام آی هريرة رضی الله عنه موقوف عليه ولكن جاء فى رواية 
أخرى مایدل على أنه من کلام النى صل الله عليه وسلم وقد جع الشیخ أبو مرو ین الصلاح 
رجه الله فى ذلك کلاما حسنا فقال روى أبو نعم فى مخرجه على كتاب مسل رحمه الله من 
حديث همام بن منبه هذا الحديث وفيه والذى نفسى يده لايتهب أحدم وهذا مصرح برفعه 
ال النى صل الله عايه ولم قال ول يستغن عن ذكر هذا بأن البخارى رواد من حدیت 
لیب با" هذا الذى ذكره مس عنه معطرفا فيه ذكر الببة على مابعد قوله قال ردول 
الله صلی اقه عليه وسم نسقا من غير فصل بقوله وكان أبو هريرة يلحق معبن ذلك وذلك 
مراد ملم رحه الله بقوله واقتص الحديث يذكر مع ذكر النهبة ول يذكر ذات شرف واا 
لم یکتف بهذا فى الاستدلال على کون الهبة من كلام اننى صلى الله عليه وس لب قد يعد 
ذلك من قبل الدرج فى الحديث من كلام بفض رواته استدلالا بقول من فصل فقال 
وكان أبو هريرة يلحق معرن وما رواه أبو نمم برقع عن أن يتطرق اليه هذا الاحتيال 
وظبر بذلك أن قول ألى ب كر بن عبد الرحمن وكان أبو هريرة يلحق معین «عناه بلخقبا 
رواية عن رسول الله ۳ الله عليه وس لامن عند نفسه وكان آبا بكرخصها بذلك لكونه 
بلنه أن غیره لايرو بها ودليل ذلك ماتراه من رواية مسل رحمه الله الحديث من رواية يونس 
وعقیل عن ابن شباب عن ألى سلبة وابن المسيب عن أنى هر. من غير ذکر النببة ثم ان 
فى رواية عقيل أن أبن شباب روی ذكر النبية عن أنى بكر بن عبد الرخن نفسه وف 
دواية بونس عن عبد اللاك بن آن بكر عنه فكاانه ممع 


نفسه . وأما قول مل رحه اقه لإواقتص الحديث يذكرمع ذكر الة) كنا وقع يذكرمن 


ذلك من ابنه عنه ثم سمعه منه 


1 تقصان الا ان بالمعاصئ 


ری عيسى بن 


الخارث بن هتام عن ی 7 


2 زرا و تن عند امن عن 


وش حون عل رایع شوب بن رهم عدا عا 


عن سكب للق عن عط بن يسا و مید بن عبد ارجن عن آی‌هر یر 


عن أبيه عن ان هر بر عن النى 


نقصان الايمنان بالمعاصى 


ی صل أله یه وا تن ار 


ية معروصّة بعد مش + 


کول نان هربرة رف قال 


اض رجه الله أشار بعض 
* الى أن مافى هذا الحديث تنیه أنواع الماء با فیه بالونا عا 


جیع مايصد 


او وقد تقدم بانه في باب 


: سعید وَأ لحي فلا دتا باعل بن جعفر كَل خرن سيل ان 


ن نی عاص عن بيه عن یی هر 


الناس حتى یقولوا لا اله الا الله واقه سبحانه وتعالى أعلم بالصواب 

و8 باب بان خصال الاق © 
قوله صلی اله عليه ول آربع من کن فيه كان منافقا خالصا وهن کائت فيه خلة من کان 
فيه خلة هن نفاق حتى يدعبا اذا حدث كذب واذا عاهد غدر واذا وعد 
جر وف رواية آية المنافق ثلاث اذا حدث کذب 
الحديث مما عده جماعة من الغلنا* مشكلا من ی 


وعد أخاف واذا اون خان هذا 
ان هذه الخصال توجد فى الل 
کان «صدقا بقلبه ولسانه وفعل 
هذه اعال لا ع عايه بکفر و لا هو منافق يخلد فى النار فان اخوة بوسف صل الله عليه 
وس جمعوا هته الخصال وكذا وجد لعض الساف والعلباء بعض هذا أو كله وهذا 


ااصدق الذی لير 


فه شك وقد أجع العلا على أن 


إن إبى ميم اخيرنا محمد بن جعفرقال أخبرنى اللا بن عبد رن 


ول ار عن أيه عن ی هر 


ل رول لله سل اه عله وس من علامات 


فيه بحمد الله تعالى اشكال ولكن اختاف الملساه فى معناه فالذی قاله الحققون 
والاكثرون وهو الصحيح الختار أن معناه ان هذه الال خصال تفاق وصاحپا شبيه 
بالمنافقين فى هذه الخصال وهتخاق باخلاقهم فان النفاق هو اظراز مایلن خلانه وهذا المعنى 
موجود فى صاحب هذه الخصال و یکون نفاقه فى حق من حدثه ووعده واتثمنه وخاصمه 
وعاهده من الناس لا أنه منافقى الاسلام فيظيره وهو ريطن التكفر ول يزد اوضق ان عليه 
ول بهذا أنه منافق تفای الكفار الخلدين فى الدرك الاسفل من النار ۰ وقوله صل الله عليه 
وسل كان منافقا خالصا معناه شديد الشبه بالمنافقين بيب هذه الخصال قال بعض الم 
وهذا فيمن كانت هذه الخصال غالبة عليه فأما من يندر ذلك منه فليس داخلا فيه فهذا هو 
الختار فى معنى الحديث وقد نقل الامام أبو عیسی لت 
مطلقا فقال انما معنى هذا عند أفل العلم تفاق العمل 


رضى الله عنه معثاه عن العلسا* 
ال جماعة من العلا المراد به 
المنافقون الین كانوا فى زمن النى صل اله عليه وسل خدثوا يايمانهم وكذبوا واؤمنوا على 


دينهم عخانوا و وعدوا فى أمر الد 


ونصره فأخلفو! وبخروا فى خصوماتهم وهنا قول دید 
ابن جبير وعطاء بن أنى دبلح ورجع اليه الحسن البصرى رمه القه بعد ان كان على خلانه 
وهو مروى عن أبن عبا بن مر رضی الله عنهم ورو ياه أيضا عن اې صل الله عليه 
وسل قال القاضى عیاض رجه القه واه مال كثين من نت وسک الخطای رحه اتود 
آخرأن معناه التحذير لللسلم أن يعتاد هذه الخصال الى مخاف عليه أن تفضى به الى حقيقة 
النفاق وحى الخطانى رحه الله أيضا عن بعضبم 


أن الحديث و رد فى رجل بعينه منافق وکان 


الى صل الله E‏ لا ع القول. فیقول فلان منافق واا كا 


e 
ل اه عايه وسا مبلق ام يفءلون كذا واه أعل ..وأما قوله صلی الله‎ 
و 0 / عل عرق‎ 


عليه ول فى الرواية الاولى أربع من كن فيه كان منافقا وفى الرواية الاخرى آبة المنافق 
تلات فلا منافاه ينما فان ای" الواحد. قد تکون له علامات کل واحدة منہن تحصل بها 
واحدا وقد تكون أشياء وا أعلم وقوله صلی الله عليه 

فا عاهد غدر هو دا ن وقوله صلى الله عليه م وان خاصم 
ال الباطل و والكذب قال أهل اللغة وأصل الفجه‌رالیل عن القصد 

وقوله صلى الله عليه 5 آية المنائق أى لا قوله صلی الله عليه وسلم خلة 
وخصلة هو بفتح اما فييما واحداهما نی الاخر وأما أدائئده ففها العلاء بن عبد 
الرحمن موی الحرقة يضم الحاء المبملة وقح تم الراء وبالقاف وهو بطن من جبينة وفيه عقبة 
أما کر ارم عم اليه وا اکان الكاف وقح 


انیت ١ه‏ وأما العمى ففتح امین 
شوب الى ب نی العم بطن :من تیم وفيه يحي بن ن مد بن قيس أبو 
و رل > را“ قال أب الفضل الفاکی الحافظ 
بو تمد وقيه أبو نصر الفارهو بالصاد المبملة واسعه عبد الملك بن 

بن الحرث الحافى الزاهد رض الله عنبما قال مد 

ل بغداد وتر بها فى القر وغیره وكان فاضلا 


EE TREE ۱ 


E ESE‏ عبد لله 


ی 1 


55 لته رت 5 ب 5 


عر ركذل 1-1 رشن هرون بن سعد الا بای وم ال 
اباب يكال ابمانمنقال لاخيه 

الم (ذا كفر الرج لأخاه فقد با او الاخرىأيْمارجلقال 

لاخبه کافر فد ا اان کان کا قال والارجمت: اية الاخرى ليسمن رج ل |دعى 

الغيرأبي وهويعليه الاكفرومنادعىماليس! 

أو قال عدو الته وليس كذلك الاحارعليه) هذا ال 

أن مذهب أهل الحق أنه لايكفر المسلم بالعاصی كالقتل 

والزنا وكذا قوله لاخيه كافر من غير اعتقاد بطلان دين الاسلام واذا عرف ماذكرناه فقيل 


۲-۷۰ 


شؤمبا لمیر الى الكة 


سل فان کان کا قا 


الخرج على حح 
رج على حح 


وجب الکفرعل آحدهما والوجه الخام 


الکفر بل التكفير لكونه جعل 


فقد رجم عليه تکفیره فلد 
0 


هو مثله وبا لانه ڪقر من لايكم 


آحدها أنه فى 


قوله صلل الله عليه وس ومن دعا رجلا بالكفر أو قال عدو اله وليس كذلك الاحار 


حال امان من رغب عن أيه 


وقول من ین الاسلام ر 


رامق بو ةسه من رول أله صل أنه ع ول رشاو سكرب نأ 


یس داعي بن گرب 


بر أيه فالجنة عليه حرام) أماالرواية 
وله صل الله عليه وسل فالجنة عليه 
آحدهما أ نه مول على من فسله مستحلا له 
اهل السلامة ثم انه قديجحازى 


الاخری من ادعى أبا فى الاسلا 
الأول فقد تقدم شرحبا ى لباب 
حرام ففيه التأويلان اللذان قدمناهما فى 3 


ما عند دخولم ثم يدخلبا بعد ذلك وقد لایجازی بل يعفو الله سبحانه وتعالى عله 


غب عن أيه أى ترك الانتساب اليه وجحده يقال رغبت عن 


ومعنى حرام منوعة و يقال 
الشی» تركته وکرهته ورغت فيه اخترته وطلبته . وأما قول أنى عثيان لما ادعی زياد 
قاص يقول مع أذ 
یقول من ادعی آبا فى الاسلام غيرأيه فالجئة عليه 


ة فقلت له ماهذا النی صنعتم انى “معت سعد بن 


الله صل الله عليه وسل فمنى هذا الکلام الانکار 


ن آی سفيان و يقال فيه 


أنه عنه فلبذا قال أبو عیان لا بكرة ماهذا الى صنعتم 
وحاف أن لايكلمه آبداولمل 
له ماهذا الذى 


حرم على فاعله الجنة .. وقوله | 


ادعاه معاوية ووجد عخط الحافظ ای 


فق 


هو الوجه قال 


الطائئف يكرة مات بالبصر: ىوقلا ضی‌اقه عنه واه سبحانه وتعا| 


اب يبان قول النبى صل الله عليه وسل سباب المسل فسوق وقتالهكفر 


بمايعبيه لفق في اللغة الخروج والمراد 


سابال فسوق وقتالدکفر 


EE TE 


9 دا دی جر 4 


ب فى الشرع الخروج عن الطاعة 


فاسق کا آخبر به ال 


سلف أ لالاسناد لاحدثناگجدن 
المثنى حدثنا عبدالرحمن ينهبدى حدثناسة 


شعبةكلبم عن زبيد فیکذا ضبطنا 


يعا عن مد بن جعفرعن 


ولاه وعم شعبه عن عل بز ا 


ا 


لا ترجعوا بعدى كفا 


كفر النعمة وحق 


دف لكشل لكف رش 


واخامس 


سل حَديث شدي عن وقد 


يعدى کفارا فقال القاضى قال الصبرى معناه بعد فراق من موقن هذا وكان هذا يوم للحر يمنى 
فى حجة الوداع أو یک ن بسدی أى غلا آی لاتخلفونى فى آنشک بخير الذى أمرتك به 
عليه وسل أن هنا لايكون فى حياته فنهاهم عنه بعد مماته , وقوله صلی 


رم بالانصات ليسمعوا هذءالاءور الميمة والقواعد 


أويكون تحقق صلى الله 


الله عليه وسلم (استنصت الناس) مد 
اى سأقررها لك وأحلکوها وقوله فى حجة الوداع ميت بذلك لان ای صل الله عليه وسلم 
ودغ انس فیا وعلمهم فى خطبته فبا أمى ديهم وأوصام يتبليغ الشرع فيا الى من غاب عن 
فقال صل اقه عليه وسل ليب الشاهد منک الغائب والمعروف فى الرواية حجة الوداع بفتح 
الا وقال المروى وغيره من أهل اللغة المسموع من العرب فى واحدة الحجج حجة بكس الحا" 
قالوا والقیاس فتحبا لکونبا اسا لليرة الواحدة ولیست عبارة عن اليئة حتى تکسر قالوا فيجوز 
الكسر بالسماع والفتتح بالقياس رصن اه عليه وسلم (اوعک أوقال و يلكي قال القاضى 
هرا كليتان استعملتهما العرب بمعنى التعجب والتوجع قال سيبويه وي لكلمة لمن وقع فى هلکه 
وو ترح وحک عنه وخ زجرلن أشرق عل الملكه قالغيره ولا يراد جما الدع بايقاع 
الهلكة ولكن الترحم والتعجب وروی عن عبر بن الخطاب رضی الله عنه قال وج كلمة 


ن الامش عن اد 20 


وو یس 


يستحقبا ولایترح عليه والله أ 
الدال وكسر الرا* وفيه أب 
أول الکتاب وهو كتاب الايمان قير 


وأما أسانيد الباب ففيه عل ر 


وقيل عبد الزن وقیل عبيد 


الله عم بلصواب 


وفيه واقد بن مجد بالقاف وقد قدمنا أنه ليس فى الصحيحين وافد بالا 


ول باب اطلاق ام الكفر على الطعن فى النسب والنباحة ۲ 


١ E EY‏ لاان فى انلس هما بهم كفر الطعن ف التب والنياحة على 


اليت» ونه أقوال أحبا أن معناه هما من أعمال الكفار وأخلاق الجاهلية. والشاق أنه 


الرابم أن ذلك فى الت 5 
بع أن ذلك فى المستحلوفى هذا 


فى كل واحدمنهما نصو ص معروفةوالنه أعل 


5 اذا أبق العبد لم تقبل له صلاة 


بر قال ال رول الله صل الله 


عن جر 


عله وس اعد ابق تقد رنت مه اه 


نی قال کان جربرین عبداله دش 


آلاخری فقد برئت منه الذمة وف الاخری اذا أبق العبد لم تقبل له صلاة . أما تسميته 
كافرا نيه الاوجه التى فى الاب قبله . وأما قوله صلى الله عليه وسلم ( ققد 
فعناه لا ذمة له قال الشيخ أبو عمرو رحه الله الذمة هنا بحوز أن تكون هى الذمة الفسرة 
بالذمام وهی الحرمة ويجو ز أن يكون من قبل ما جا فى قوله له ذمة الله تعالى وذمة رسول 
اله صل الله عليه وس أى ضما وأ 
السيد له وحبسه فرال ذلك باباقه واقه أعلم وأما قوله صلى اه عليه وسلم اذا أبق السد 
ل تقبل له صلا فقد أوله الامام الازری وتايعه القاضى عياض رحمهما اه على أن ذلك 
مول على المستحل للاباق فيكفرو تقبل له صلاة لاغيرها و نبه بالصلاة على غيرها وأنكر 
الشيخ أبوجمرو هذا وقال بل ذلك جارف غيرالمستحل ولا يلزم من عدم القبول عدم الصحة 
فصلاة الابق صميحة غير مقبولة فسدم قبولها لهذا الحديث وذلك لاقترانها بمعصية وأما نها 
فلوجود شروطباوأركانها المستلزمةحتها ولا تناقض فىذا رأثرعدم القبول فسقوط 
الثواب وأثرالصحة فى سقوط القضاء وق أنه لايعاقب عقوبة تارك الصلاة هذا آخ ر كلام 
الشیخ أنى مرو رحه الت وهو ظاهر لاشك فى حسته وقد قال جاهير أصحابنا ان الصلاة فى 
الدار المخصوبة حيحة لاثواب فا فى اوی آن نصر بن الصباغ من أصحابنا الت 
نقلبا عنه ابن أخيه القاضى أبو منصور قال امحفوظ من کلام أصحابنا بالعراق أن الصلاة فى 
ألدار المخصو بة صحيحة يسقط بها الفرض ولا ثواب فيا قال بو منصور ورأيت ابا 
مخراسان اختلفوا فنهم من قال لا تصح الصلاة قال وذكر شيخنا فى الكامل أنه ينبنىا أن 
تصح ويحصل الثواب على الفغل فيكون مثابا على فعله عاصيا بالمقام فى الفصوب فاذا لم تمن 


ئت منه الذمة 4 


ورعايته ومن ذلك أن الآبقكان مصونا عن عقوبة 


گفرمن قال مطرنا بالنوء 


ی مک أبوه:صور وهذا هو القياس على طريق من حرا 
وان أعل . و بق العبد وأ بق بفتح الب" وكيرها تان مشرورتانالفتح آفصح و به جاه 


القرآن اذ أ E‏ . وأما قوله عن منصور بن عبد الرحن 


لشمی عن 
جرير أنه معه يقول أيما عبد أب ق من مواليه فقد کفر حتى برجم الهم قال منصور قد ولقه 
دوى عن الى صل الله عليه وسلم ولكنى أكره أن يروى عنی هنا بالبصرة . فعناه أن 
منصوراً روى هذا الحديثك 57 بې عن جرير موقوفاً عليه ثم قال منصور بعد روايته اه 
لله انه رفوع الى اې صل اه عليه وسل فاعدوه أيها ا خواص الهاضرون فانی كره 
أن أصرح برفعه فى لفظ روا تى فيشيع عنى ف البصرة الى هی عاوء ة من المعتزلة والخوارج الذين 
يقولون بتخليد أهل المعاصى فى الننار وا يدون على التخليد فيحكون بكفره ولم 
ن مذاهبهم بالدلائل القاطعة الوا اض 


موقوفا وا 


عل . وأما منصور بن عبد الرحن هذا فهو 


لباب بيبا نكفر من قال مطرنا لو 8ه 


قوله 3 صل بنا ر سول الله صلل الله عليه 
اليل فالسا انصرف قال هلتدرون. 


لم صلاة الصبح بالحدبية على اثر سیاء كانت من 
اذاقالربک قاوا الله و رسولدأعمقل قال الأصبح منعبادى 


حكف رمن قال مطرنا انوه 


ب عن بعتن ول الا خر ناخ 


بن عبد | أن 
حَدَتَى عبيد أله د أله بن عتبة 


ی ار ر نشبَاب قل 
وس ارو ال اقل رل ما انعمت على 
ولون الگرا کب وبانا کب 


وش د ن سلب أمرادى حد 1 وب ڪن روبق ارف رث ح وحدلی 


پوس مول 


2 سود ير عد 0 ع نْ ارف و 


92 إلى هريرة عن رول أله ص[ ل آله عله و 


1۳ ا 


وكبوأما منقال 


جمیعا لغتان مشپورتاا المطر. وأما معنىالحديث فاختلف العلباء فى کفرمن قال مطرنا 


E‏ ه وکفر باقسبحانه 


لى سالب لاصل الايمان عخرجم نمل ةالاسلام 


ار ا کان بعض آهل 


بو کناع! 


ن قال ذلك ممتقدا أن الكركب 


کنر من قال مطرنا بالنوه 


أ معا رالجاهلية وم نسلك ملك 


۳ 


کفر نعمة الله تعالى لاقتصاره على اضاقت 


ای مض وطاع و پان 
روفة بمنازل القمر 


لوع الفجر و يطلع آخر 
اوع الفجر .و طلع آخ 


0 حكفر من قال «طرنا بالنوء 


فقال النى صلی اته عليه وس أصبح من الناس شا کر ومنهم كافر قالوا هذه رحمة الله وقال بعضبم 
تسناد نود لت هذه الآية فلا أقسم بمو 2 انجوم حتى باغ وتجعلون رزقک 


جع هذا نز ل فى وم فى الانوا* 
فان لام فذلك وتفسيره 5 GAN‏ زد ذا ك قوله تعال وتجعلون ر نك أن تكذبون 
والباقنزلفغير ذلك ولكن اجتمعا ‌وقت النزول فذكر ايع من أجل ذلكقال الشيخ أبوعمرو 
رحمه اله وما يدل على هذا أن فى بعض الروایات عن ابن عباس رضى الله عنما فى ذلك الاقتصار 


علىهذا القدر اليسير هسب هذا آخركلام الشيخ رحمه الله اباك مر تجعلون زرف 
آی شکر ركذا قالمابن عباس‌والا كثر رال زهر: 
وقال الحسن أى تجعلونحظم . وأما مواقع النجوم ققال الأ كثرون المرادنجومالسما' ومر ابا 
مغار بها وقبل مطالعبا وقیل اتكدارها وقبل انتثارها يوم القيامة وقيل النجوم نجوم القرآن 
نروله وقال مجاهد مواقع النجوم حم القرآن والله أعم . وأما مایتعلق بالاسانيد 
نی موی أبهريرة واسمه سليم بنجبير 
العنبرى بالعينالمهملة والنون 
بعدها موحدة قال القاضى وضبطه المذرى الثبزی بالغين المجمة وهو تصحيف بلا شكوفيه 
أ الوليد ان الاب قال 
أنه ثقة والله أعل وأما قول مسل رحه التمحدثتى مدب سلبةالمرادى حدثناعبدالّمر 


الحارثةالم] رحمه الله وحدثيىجمر و + 


ومی أوقا 


ففبه عمرو بن سواد بتشدید الوا و آخره دا 


ی هو بالسين الب 


بضم أولما وفيه عباس بن عبد العظیم 


بن عبد البرأجمعواعل 


ل بضم الزای وقح یواسم مما 


هب‌عن 
بر نا عند الله بن وهب آخبرنا عمرو بن 


فبذا الاسنادكله بص ريون الا أبا 


حب الآنصار من الا مار 


یج تال سمت أا ا وس الله عليه وس هآ ق بغضن 


معا 0 


مععته مو ان ل لم ع مشا 


فدنى وائما أتى مس یمد الله بن وهب وعمرو بن مار رشاو لا ثم أعاد اوم بقتصرعل 
قوله حدثنا مد وعمر سواد لاختلاف لفظ الروایات کا ترى وقد نبناعىمئلهذاالندقيق 
والاحتياط لمسلم رجه الله فى مواضع والله عم بالصو اب 


اب الدليل على أن حب الاتصاروعلى رضى الله عابم 

( من الامان وعلاماته وبنضهم من علامات النفاق £ 
قوله صل الته عليه وس ( آية المنافق بخض الان 
الأخرى حب الانصارآية الايمان وين 


حب الانصار وفى الرواية 
اية لتقاق وف الاخری لاحم الا مومر. 
بغضهم أبغضه الله وف الاخری 


ولاييغضيم الا منافق م 


حب على رضى الله تعالى عنه من الا ات 


ل مآ 2 


ای ية حدتا و اسان تاش 


أنه عله ول لایفش AN‏ 


عنه والنی فاق الحبة وبر 
ل الى أن لاب الا «ؤمن ولایینضی الا منافق» 
ومعنى هذه الاحاديث أن من عرف مرتبة الانصار 
ی فى اظباره و بوا الاب وقيامهم فى مبمات 
۳ وحبه ايام وب أمواهم و وأفیم 


الآخروففحديث عل‌رضی 


وماكان منهم فى نصرة 
دين الاسلام حق القيام وحبهم انى صلى 
للاسلام وعرف من على بن آي 3-0 5 
1 وحب الني صل اله عليه وسلم له وما كان 
أحب الانصار وعلا لهذا كان ذلك من دلائل عة 
ضى الله سبحانه وتعالى 


اله عنه.قربه من رسول الله صلى اقه عا 


مه فق نصرة الاسلام 


اانه وصدقه فى اسلامه لسر وره بظبور الاسلام والقيام ؟ 
بضد ذلك EY‏ نفاقه وفساد سريرته 


ورسوله صل الله عليه وسلم ومن E‏ 
والته أعل . وأما قوله فاق الحبة فعناه شا بالنبات ٠‏ . وقوله وبا النسمة هو بالحمزة أى خلق 


نقصان الامان بنقص الطاعات 


شتا مد رخ الاجر لش 


ان | کر اقل آتار نیا 


الفس وآن کل دابة فى جوفبا روح فبی نسمة 


ففيه عبد الله 


عبد الله بن جبر فعبد مكبر فى امه وام آیه وجبر بفتح الجيم واکان 


" بن عازب وهو معر وق بابد هذا هو الك 
أمل العم من المحدثين وأهل اللغة والاخبار وأسماب الفنو ن كلها قال ١‏ 
الصلاح رحمه الله وحفظت فه عن 


يخ أبو عر وبن 


أهل الغ القصر والمد وفيه يعقوب بن عبد الرحمن 


وقبل ابن مائة وانتير 


عر 


i‏ وأما قول مسل رحه الله حدثنا مد 


بن مبدی عن شعبة 


عن عبد الله بن عبد الله بن جبر قال قال مسلم حدثنا 


الحارى حدثنا خالد یمن ابن !مرت حدئنا شعبة عن عبد لق بن عبد الله عن أنس ان 
الاسنادان رجالا كليم بصريون الا ابن جبر فانه أنصا 


واسطيا فقد استوطن البصرة واه عم 


ی هدنى وتد قدمنا أن شعية وان کان 


النار فقالت امرأة منبن جر 2 وما انا بارسول الته أ كثر أهل انار قال تكثرن اللعن وتكفرن 


العشير ما رأت من ناتصات 


العقل والدين قال أما نقصان العقل قشبادة ام 
العقل وتمكث الليالى ماتصلى وتفطر فى ره‌ضان فبذا نقصان الدين 4 قال أهل اللغة المعشر 


غب إذى لب منکن قالت يا رسول الله نكيم 


ل واحد فبذا نقصان 


تعدل 


م الجماعة الذين a‏ أى مشتركون وهواسم تال كالانس معشر والجن معشر 
معشر ونحو ذلك وجعه معاشر وقول ص اه عليه سکن کار 


والانياء معشر والنا 

أهل انار هو بنصب أكثر اما على أن هذه الرؤية تتعدى الى مفعولين واما على ا حالحل مذهب 
ان السراج وف على الفار تمن قال ان أفعل لايتعرف بالاضافة وقيل هو بدل هن 
الكاف فى رأيتكن . وأما قرها ومالنا أكثر أهل النارفنصوب اما على الحكاية واءاعل الحال 
وقوله جزلة بفتح اج و واسکان الزاى أ يد الجزالة العقل والوقار 


وأما العشير فبفتحالعين وک الشه 1 
بو النقل وال العقل . وقوله صلى القه طاول ا ان العقل أى علامة نقصانه 


وقوله صل اه عليه وسلم وغکث یال وأياما لاتصلی بسببالحيض 
وتفطر أياما من رمضان بسبب الحيض واقه 0 3 7 6 الحديث ففيدجم لم نالعلوممنها 
ار أن الحسنات يذهبن 
ل وفبه أن کفران العشير والاحسان من الكبائرفان اوعد بالتار 
وه قریا ان شا الله تعالى وفيه أن اللغنأ يضامنالمعاصى 


السيئات كا قال الله 
من علامة کون المعمية 


هن لايرف حاله وخاتمة ازمر قطعية فلبذا قالوا لاجو 
کارا أو 


وأما اللءن بالوصف فايس بحرام EE‏ 
رك لسر منار الأرض ومن تولى غير 
مواليه ومن انتسب الى ی حدما وغير ذلك مما 
جات به اللصوص الشرعية ۳ ۳ الأوصاف لاع الاعيان وات أعلم .وفه‌طلاقالکذر 


الکفر بلته تعالىكتكفر | 
الکفرفی الاحاديث المتقدمة على ماتأو! الای ان وتقصانه وفيهوعظ الامام 
وأصماب الولایات براه الناس رعايام وتحذيرهم الخالفات وتحريضهم على الطاعات وفبه 
مراجعة الم الم و كراجعة هذه الجزلة رضى الله 


عنها وفيه جواز اطلاق ره‌ضان من غير اضاقة از ال الشبر وانكان الاختباراضاته واته آعل 


قال الامام أبو عبد الله الماز ذدى رحه اق قر صل لله عليه وسل أما نقصان ال فبادة 


لي احداها ۳ اعدا الاخری أي این قللات 


اختلف الناس ف العقل ماهو فقيل هو العلم وقيل بعض العلوم الضرو رية وقيل قوة بيز 
حقائق المعلومات هذا كلامه قلت والاختلاف فى حقيقة العقل وأقسامه 
هنا الى الاطالة به واختلفوا فى > عله فقال أصعابنا المتكلمون هو فى القلب وقال بعض العلبا* هو 
فى الرأس والته أعل . وأما وصفه صل انه عليه وسلم النساء بتقصان الدين لتركبن الصلاة 
والصوم فى زو الحيض فقد يستشكل معناه وليس بمشكل بل هو ظاهر فان الدين 
والامان والاسلام مشتركة فى معنى واحدک قدمناه فى مواضع وقد قدمنا أيضا فىمواضعأن 


معروف لاحاجة 


واذا ثبت هذا عابنا أنمنكثرت عبادته زاد اانه ودينه ومن نقصت 


۲ بوكن ترك الصلاة أو الصوم أو 


الطاعات تسمی انا و 


عبادته نقص دينه حم 
بل وجه لا ام فه‌کن ترك الجبعة أو 
بل وجههر مکاف به كترك الحسائض 
تشاب على الصلاة فى زمن ایض وانكانت 
وافل الصاوات الی 
ر هنا احدبتأنا لا قاب والفرق أن المريض 
وام عليها مع e‏ ليست كذلك بل نيتهاترك الصلاة 


غيرهما من العبادات الواجبة عليه بلا 


الفزو أو غير ذلك ما ليحي عليه ل 


الصلاة والصوم فان قل فان كانت معذ 


ى فنظيرها مسافر أو مريضكان 
لدوام ابقر 


۳1 الطريق وکا تا تون امياد وهو و 
وقد قدمنا ذكر هبذا في مقدمة الكتاب وغيرها والله أعم وثه أبو بكر بن | 


اطلاق الكفر على تارك الصلاة 


وقداختاف ی المراد بالمقبرى هنا هله أبوسعيد 
وان كان المقبرى فى الاصل هو 
أبو سعید ققال الحافظ أبو على الغسانى الجيانى عن أنى مسمود 
أبو عل على وهذا انما هو فى رواية اسمعيل بن جعفر عن عرو بن أنى عرو وقال الدارقطنی خالفه 

سلبان بن بلال فرواه عن عمرو عن سعيد المقبر ی قل مار ای وت ل سلیان بن بلال 


أصح قال ااشیخ أ 


الجليل . وفيه عمروبن أنى عرو عن الت 


القبری أو أبنه مسعید فان کل واحد منہما يقال له ال 
أو 


الد شق هو أبو سعد قال 


ن الصلاح رحه القه رواه أبو نی الاصفهانی فى كتابه الغر ج 


جعفر عن عمرو بن أنى عمرو عن سعيد 
ا عواة الخر ج على يح لمن 
أن بن بلال عن سعید کا سبق عن 
م الشسيخ و يقال المقبرى بضر الباء تسار 
الان ٠‏ لغات ضم البأء وفتحبا وكسرهاوالثالثةغر. 

قال ابراهيم الحربى وغيره کان أبوسعيد ينول الق ابر 


طريق اسمميل بن جعفر عن أنى سعید 


مشهوران فيه وهی نسبة الى الب 


وقبل ان حمر بن الخطاب رضى الله عنه جعله على حفر القبو 
اجار ااسجد فقيل له ني الجمرو 


لت باب بان اطلاق اسم الكفر على من ترك الصلاة وس 


في لباب حديثان أحدهما 7 


اذا قرأ ابن آدم السجدةٍ فبيجد اعتزل الشيطانييكي يقول ياو يله 


حك تارك الصسلاة 


والحديث الثانى أن بين ار ر 
بذ كر هذين الحديئين هنا أن من الافعال 
فأماكة, 


فجدوا الا ابليس أبى 


ابليس بسبب الجود فا 


ابو معنا وكان فى عل انه تعالی 


فكأنَ من 


تسال وحال يتتهما ال 


من الكافرين وقال بعضهم 
المغرقين . وأما تارك الصلاة فان کان‌منکرا لوجو 


العلا“ فيه فنعب مالك والكافعى رحمهما اله اجا 
بل یفسق و يستتاب فان تاب والا قتاناه حدا کال 


جاعة من الساف الى أنه يكفر 


احدی الروایتین عن أحمد بن ختيل رجه الله و به قال عبد اله بن 


ل الجنة منمات وهو یل آن لمالا 
فيحجب عن الجنة . حرم الله على النارمن قال 


لوا قوله صلى الله عليه وسل 
ته يستحق بترك الصلاة عقوبة الكافر وهی 
به الى اتكقر آوآن قعلة قعل الکفاز 


والته عم . وأما قوله صل الله عليه السجدة فعناه آية السجدة وقول 


یاو بله هز من آذاب الك 


اذا عرض فى الحكاية عن القير ماه 
الحكاية رجوع الضمير الى الک ال 
الحكاية رجوع الضمير الى اكلم صرق الاک | 
اضافة السو* الى تفه 
وقوله صل الله عليه وس 


به سو*واقتضت 
عن نفه تصاونا عن صورة 


الاصول من يح ملم 
الاصبهانى أو الكفر بأ 
ينع من کفرهکونه : 
الشرك والکفر قد يطلقان بمعنى واحد وهو 
بعبدة الاوثان وغيرها مر و ارات مت اهم باه تعالی ككفار قريش فک 
الشركوالتهأعلم + وقداحتج أحواب اب أنى حنيفة رحه اقدوايام يقوله له آمر 


إنالكف رأعممن 
م بالسجود على أن 


الابما باقه تعالى أقضل الأعمال 


مد بن جَعفَر 


أبن عروة ح وحت لف بن هشام والفظ 
أنه سنةوأجابوا عنهذا بأجوبة أحدها 
أن تسمية هذا أمرا انما هو منكلام ابليس فلا حجة فا وا حكاها النى صلى اه عليه وام 
ولم يتكرها قنا قدحكى غيرهامن أذ الكفار ول یطلبا حال المكايةوهى باطلة . الوجه ان 
أن المراد آم ندب لا اياب اد المشاركة فى السجود لاف الوجوب واقه أعلم 


أما مايتعاق باسانیده ففيه أبو غسان وقد تقدم أنه يصرف و لایصرف واه مالك بن 


سجود الثلاوة واجب ومذهب مالك والشافی والكج 


و 
عبد الواحد وفيه أبو سفیان عن جابر وقد تقدم أن اسمه طلحة بن نافع وفه أبو 


ابن مس بن تدرس تقدم أيضا واه 


بان کون الام ان باه تعالى أفضل الا عمال | 


آما آخادیت الاب (فعن أنى هر 
رسول الله صلى الله عليه وسل أى الاعمال أفضل قال الامان باقه قيل تم ماذا قال الجباد 


فى سيل اقه قل ثم ماذا قال حج مبرور وق رواية اجان باقه ورسوله وف رواية 


الى عن ب در قال قلت 


رح ایی عن انی 


اماك لود سيد ةل كلك ی 


ن بض الملل كف عر عن الاس ا منك وشات 


بي مراوج عن ای ذرعن النى صل الله عليه وسل بتحوه یر آنه ل 


اهاد ق سیل الله قا رک سرد إلا رع 


جرش مد ین ی مرانک دتا روان اتاری حدقا و قور عن لد 


الابمانبالته والجباد فى قال أنفسها عند هلا وأ كثرها هنا قلت فان 


أفعل قال تعین صانعا أوتصنع ل 


ان ضعفت عن يعض العمل قال تکف 
شرك عن الناس فانها صدقة منك على تقك ری تعين الصانع أوتضع 
لاخرق وفی رواية أى العمل 


م أى قال برالوالدين قلت ثم 


ملسن 


ال الت رسو لله صل 


هول َل اقل الأتمال أو العمل السا ر 


به الا ارغاء عليه . وفى رواية لوا 


أى قال الجباد فى سیل القه فا تركت أسة 


ای الاععال أقرب الى الجنة قال الصلاة على مواقيتها قلت وماذا قال بر N‏ ۱ 
اة أفضل الاععال الصلاة لوقتبا و بر الوالدین هذ 


ما ألفاظ الاحاديث فالحج الم 


الله قال شمر هو النی لا خالطه شی 7 1 


القاضی عیاض رحه 
رن الحنث وبربيعه اذا سم من الخداع وقیل المببور التقبل 


۷۰ 


وبرالقه حجك بفتحا اذا رجع میرورا مأ 


فى الحديث برالحج اطعام الطعام وطيب 
الکلام فعلى هذا يكون من ابر الذى هو فعل اميل ومنه بر ا رامین ن والمؤمنين قال ويحوز 
0 أن يكون المبرور الصادق الخالص ننه تعالى هذا كلام القاضى و: 
وبر حجه بفتح الا" وضمبا وبر الله حجه وق 
حیث انه لا اطلاع على القبول وجوابه أنه 
وأما قوله صل الله عليه وس آنفسبا عند أهلبا فعناه آرفعبا وأجودها قال قال الاصمی 
صانعا أوتصنع لاخرق 
لمن لاصنعة له فان كان صانعا 
حاذقا قبل رجل صنع يفت الو انون وامرأة صاع بفتح الصاد وأما قوله صانعا وق الرواية 
الاخرى الصانع فر وى بالصاد المبملة فيهما وبالنون من الصتعة وروی بالضاد المعجمة 
وبجمزة بدل النون تکتب ياء من الضياع والصحیح عند العلماء رواية الصاد المهملة'والاكثر 
فى الرواية ایتا فى هذا من: طريق هشام أولا 
بالمعجمة فتعين ضائعا وكذلك فى الرواية الاخرى قتعين الضائع عن جميع طرقنا جاخ 
فى حديث هشام والزهرى الامن رواية أبى الفتح اث عن عبد انا ازنى فان شيخنا 
أبن جد ا عه فیما بلملة وهو صواب الکلام لقابه بالاخرو ق وان كان المنى من 
2 عن هشام هنا بااصاد البملة وكذلك 
ى یقول ااصانع بالبملة ويرون أن هشاما 
الدارقطنى مسا وی يول حف عنامال 


الجوهرى فى حاحهبرحجه 


مال نفیس أى مرغوب فيه ۰ وقوله صل اه عليه وس 


الاخرق هو الذى ليس بصانم 


بالمعجمة قال القاضى عياض رحمه الله 


معونة الضائع أيضا محیحا لكن حت 


رو یتاه ف حیح البخارى قال | 


صحف فى قوله ضاثعا بالمجمة 


الدارقطنى وكذلك رواه 


الصلاح قوله ف م تسين صانا هو 


أن القاس بنعساكر قال وهذاهو ال 


وابته بالمعجمة وكذا جاه مقيدا من 


۷ آفضل 


وذكر القاضىعيا ض أنه بالمعجمةى 
قال الشبيخ وليس الام E‏ واية أ 


الزهرىبالمرملة وان 
ويدخل هه الان أن میا کا جاه 

ودأيه وضد البر العقوق وسيأق أن شاه لق 
والذى بكر الراء أ + بضمبا مع قح الباء 
وجمع البار البررة - قوله قا تركت 
يذه من غير لفظ أن ینیما وهو صح 


واسکان الرا* وبالعين المبملة' 


۱ 


فأبوهريرة عبد الر جر 
بضم الدال وفتحها ابنجنادة يضم 


منصورين أفزاحم فبالزا. 


المبملة المكررة التعلى بالمثلثة العا 
غير مصروف وأبو يعفورهذا هو الاصغر و 


ولم و یعفور الا كبر العبد: 


الاعال 


أصولنا لكتاب سل فكلا مقيدة فى رواية 
فبو الاخساناايهما وفعل ا مايرا 
فى الفحيح ان من أبر البر أن يصل الرجل امل 
تعالى قریا تفسيره قال أهل اللغة يقال بر 


وأنا بر به بقتح الا وبار وجمع الب الابرار 


ه الاارماء عليه كذا هوق الأول كت 


ارا هی بتک نو 


ال اسمه سعد وذكره فى الکن‌ول ی ذکر 
على الفسانی هو الغفارى ثم الیئی وأما 


آَفنل الأعمال 


بت وأما او بن العيزار فبالعين المبملة الفتوحة و وبال 


رای قبل الالف والرا* بعدها وأما 


قوله أخبرنا معدر عن الزهرى عن حبیب مولى عروة بن ال ان 


برعن عروة بن ال 


مراوح عن أنى ذرقفيه اطيفة من لطائف الاسنا ساد ورات اجتمع فيه أربعة تابعيون يرو 


بمضیم عن بعض وهو الزهرى وحبيب وعروة وأبو مراوح فاما الزهرئ وعروة وأ 
لى عر 


عنهما قال مد بن سعد مات حبيب مولى عروة هذاقديما فى آخر سلطان بنی أميةفروابته عن 


فتابعيون معروفو ی عن أسماء بنت أب بكر الصديق رضى الله 


اسا مع هذا ظاهرها أنه 


الاحاديث وفقهها فقدیستشکل 1 ماجاء فى معناها من حیث اله جعل فى حدیش 
أبى هريرةأن الافضل الايمان بان ثم المج وق حديت أبئ ذرالابسان والجمناة 


ن عرفت ومن لم تعرف وف حديث 
لم المسلبون من لسانه ويده وصح 
5 اختلف العلیاء فى 
لدافى عن شیخه الامام العلامة المتقنأبى 


المع ينما فذكر الامام یل | 


كر دای الكبير وهوغرالقفال الصفیر ارو زى المذكور ىكتب متأخرء اب 


وتان ان ال أعلم من لقیته من علياء عصره انه جع يها بوجين 
أحدهما أن ذلك جواب جری على حسب اختلاف الاحوال 
يقال خير الاشياء کنا ولايراد به خير جميع الاشياء 


س فانه قد 


جميع الوجوه وف جنيع الاحوال 


استشبد فى ذلك بأخبار نها عن ابن‌عباس 
لم قال حجة لمن لم يحج أفضل من أربعين غزوة 


1 


والاشخاص بل فى حال دون حال أو نحو ذ 
رضى الله عنهما أن رسول اه صل الله عليه 


أنه رز أن يكونالمراد من أ 


EA 4‏ م 
ن خیرک من فعل كذا غیذفی من وهی مراد ةا يقال فلإن أ. 


۷ فل الاعمال 


وأفضليم ويراد أنه من أعقاهم وأفضلبم ومن ذلك قول رسول اه صلی القه عليه وسل خيرم 
خیرک لأهله ومعلوم أنه لايصير بذلك خير الناس مطاقا ومن ذلك قولم أزهد الناس فى العالم 
جيرا وقد پوجد فى غيرم من هو آزهد منهم فيه هذا کلام لقفا لقفال عله رز سا ركه 
الثانى يكون الايمان أفضلبا مطلقا والباقات متساوية فىكونها من أفضل الاع.ال ا 
ثم يعرف فضل بعضها على بعض بدلائل تدل عليها وتختاف باختلاف الاحوال والاشخا 

فان قيل 1 
تراپ انم رتيب ف دیع 5 ل تعالى و ما دراك ما العقبة فكرقة أواطعام فى يوم 
المراد هنا 


تقدجا فى ب ض‌هنه الروايات أفضلبا كذا ثم كذا بحرف تم وهی موضوعة لا 


ذى مسغبة تیا ذا مقربة آوءسكينا ذا مقر وا ومعلوم أنه ل 


2 تعالواأئل ماحرم دبک 


الترتيب الف ل, 


تاب وقوله تعالى ولقد خلقناک 


وذكر القاضی E‏ نف 1 
قبل اختاف الجواب یر 
من دعائم الاسلام ولا باه 


لوجبين اللذين حكيناماقال ا 
مایم حاجة اليه أو بمالم یکلوهبمد 
ج لاندكان أول الاسلام وحاربة 


أعدائه والجد فى اظباره وذ کر صاحب التحرير 


ترتیا وهذا ق 
على الجبادفى وقت‌الرحف الماجى* وا 
24 أولى بح يض والنة 


والله وین 5 
فالتا د 
کااصوم والصلاة والمج 


اك الشرك تیم الذنوب 


هذا من تسمية الاعمال الم ذكررة 
عليه وسل فى الرقاب أفضابا أتفسما 


قبة واحدة أ. 


اذا كان معه 


2 بشاتين 5000 


أن ذكر هاي لن ذكرت قال الشافعی 
مع استقلال المدد أحب الى من استكثار العدد مع 
دمع استقلال ال القيسة أب الى من سکف 
الانخية اللحم ول السمين آوفروأطیب 
زفق جماعة آفشل 


ويمكن أرن بوخد مه استحام 


فى وقبا وفيه حسن المراجعة فى 
زا حال كثرة مناه و: 


حمر 


چچ باب بان کون الشر رك أقبح ان 


نمنصورعن أن وائل عنعم و بن شرحبیل عن عبداله 


أبن مسعود رضی الله عنه قال سألت رسول الله صل الله عليه وسل أى الذنب آعظر عند ات 


اعظ اننوب بعد الشرك 


چاه مدل لله عر وجل تصديقها ولذين 


بن آیشية أيضا عن جزي عن اليش عن أى 
بن لايدعون مق الها آخر ولاب 
ماک أما الاسنادان قفيهما لطيفة محية 


اجميعهم كوفيون وجرير هو ابن عبد الحيد 


رمع ای 
غريبة وهی أنهما. اسنادان متلاصقان رواتهما 
ومتصورهو ابن المعتمر وا بن سلية وشرحبيل غير منصرف لكونه اس 
يحميا علبا ولد الكل روى شمر عن الاخفش قال الند الضد والشبه وفلان ند فلان ونديده 
ونديدته أىمثله وقولة لته عليه E)‏ ٭ أى بأ کل وهو 
معنى قوله تعالى ولاتقتلوا أو لادك خشية املاق أى فقر . وقوله تعالى يلق أثاما قبل معناه 
جرا امه وهو قول الخليل وسیویه‌وآی عمرو الشييانى والفرا* وال ازجا اب بی علالفارسی وقيل 


کب الکار 


معناه عقوبة اه يونس وأبوعبيدة وقيل معناه‌جزا* قاله ابن عباس والسدی‌وقال كه المفسرين 
ابا مب وقوله صل الته عليه وسلم 
نی حليلة جارك هى بالحاء المبملة وهی زوجته ميت بذلك لکونبا تحل له وقيل لكونها 
تحل معه ومعنى تزانى ی تزنى بها برضاها وذلك بتضمن الزنا وافسادها على زوجها واستالة 
لا الى الزانى وذلك أفحش وهو مع ام امد قبحا وأعظ جرما لأن الجا يتوقع من 
۳ اليه وقد أمى با کرامه والاحسان اليه فاذا 
کنه متبا على وجه لایتمکن غيره منه کان فى 
س الى جرم الله الا بالحق معناه أى 
بن فى قتلبا . أما أحكام هذا الحديث ففيه 
تل بغير حق يليه وكذلك قال أحابنا 
افعى رضىانته عنهى کتاب الشهاداتمز 
الوالدين والسحر وقذنفالحصنات والفرار 
قلہا تفاصيل وأحكام تعرف بها مراتهاو تلف 
أمرهاباختلاف الاحوال والفاسد المرتبة علها وعل هذا يقال فى كل واحدة واحدة منها هى 
من أ كبرالكبائر وان جا موضع أنما أ كبر الكبائ ركان المراد من أ كبر الكبائر يا تقدم 
ف أفضل الاعال واتهآعل 


کثیرون منهم هو واد فى جهنم عافانا اه کر 


جاره الذب عنه وعن حريمه و 
ذا كله بالزنا بامرأته وا 


غاية من القبح . وقوله سبحانه وتعالى و 
لاتقتلوا النفس الى هى معصومة فى الاصل الا 
أن أكبر المعاصى الشرك وهذا ظاهر لاخفاء فيه وا 
أكبر الكبائر بعد الشرك القتل وكذا 
مختصر الزنی وأما ماسواهما من 


و کر الكبائر 


ور وک واه له رتم مشک تی قال برای 


از 


لته کت وټ رشن تحى بن سیب قاری -دتا خاد وهو ان الخارث حدتا شب 


الكبائر ثلاثا الاشراك بالله و 
ا عليه وسل متكا ا 
یی بکرم جع 
وعقوق الوالدين وقتل النفس وقول |( 
عبد اميد حدثنا جمد بن جعفر حدثنا شعبة حدئنی عبيد الله بن 
ابن مالك رضى الله عنه قال ذكر اه صلى انه عليه وسل الكبا: 1 
فقال الشرك باه وقشل النفس وعقوق ١‏ م بأ كبر الكبائر قال قول 
الزور أو قال شبادة الزور قال شعبة وأ كبر ظى أنه شبادة الو ر وعن أبى الغيث عنأبى 


اكير الكبائر ۸۳ 


عه هاي 


جوا لبم ج توق و 


اهیم عن يد ر بن عبد ان ع ن عد الله بن عرو 


شتا بو کزان ان دة ودب من المتى ون بشار رجیمعن تمد 


لضان سند ني زين اف 


هريرة رضى الله عنه أن رسول اه صلالقه عليه وسل قال اجتنبوا السبع الوبقات قيل یارسول 
الله وما هن قال الثمرك باه والسحر وقتل النفس الى حرم اه الا باحو ا ل مال اليتيم و کل 
الربا والتولى يوم الزحف وقذف احصنات الغافلات المؤمنات وعن عبد الله بن عمرو رضی 
لته عنهما أن رسول اه صل اه عليه وسل قال من الكبائر 
وهل يشتم الرجل والدیه قال نعم یسب با الرجل فيسب أباه و یسب أمه فيسب آم 
أما أبو بكرة فاسمه تفيع بنالحرث وأما الاسنادان اللذان ذكرهما فبما بصر یون كلهم 
من وا الى رها الا أن شعبة واسطى بصرى فلا یقح هذا فى كونبما بصربين وهذا من 
الطرف المستخسنة: و بل هذا تظيرهما فى الکوفین ٠‏ وقوله حدئا 
خالد وهو ابن ال وله وهو ابن الحرث ول يقل خالد بز 
أنه انما سمع فى الرؤاية الك ومد مشا رکون فاراد تمبيزه ولا جوزله أن يقول حدثنا الد 


شتم الرجل والديه قالوا يا رسولالته 


Af‏ أكرر الكبائر 


ابن الحرث لا نه يصي ركاذبا على المروى عنه فاته لم يقل الا خالد فعدل الى لفظة وهو ابن الحرث 


لتحصل الفائدة از والسلامة من الکذب . وقوله عبيد اقهبن ی بكر هو أبو بكر بن آنس 
ابن مالك فعبيد الله يروى عن جده . وقوله وأ كبر ظى هو بالباء الموحدة وأبو الغيث امه 
سالم . وقوله ف ول الباب عن سعيد الجريرى هو يضم الجيم «ثسوب الى جرير «صفر وهو 


ن وائل وهو سعيد بن اياس أبو مسعود 
البصرى . وأما الموبقات فبی البلکات يقال و بق الرجل بفتح الباء يبق يكسرها و وبق بضم 
الواو وكر الباء يوبق اذا هلك يره أى هلكه وأما الزور فقال التعلی المفسر 3 
اسحاق وغيره أصله تحسين الى ووصفه مخلاف صفته حتى تخيل الى من سمعه آورآه أنه 
بابوم أنه حق وآما احصنات الغافلات فبكسر الصاد وتحبا 
بالكسر والباقوت بالفتح والمراد بالحصنات هنا لعف 


جرير بن عباد بض العين وتخفيف البا* بطن من بكر 


بخلاف ماهو به فبو مويه الباطل 


و بالغافلات الغافلات عن ال 
أقسام العفة والاسلام والتكاح والتدويج والحرية وقد بیت مواطنه وشرائطه وشواهده فى 
كتاب تهذيب الاسماء واللغات والله ا وأما معانى الاحاديث وفقهپا فقد قدمنا فى الاب 
الذى قبل هذا كيفية ترتیب الكبائر قال العلباء رجحم الله ولا انحصارللكبائر فى عدد مذکور 


وما قذفن به وقد ورد الاحصان فى الشرع على خمسة 


وقد جاه عن ابن عباس رضی الله عنهما أنه سال عن الكبائر أسبع هی فقال هیال سبعنين 
ى الى سبعماثة أقرب وأما قوله لى الله عليه وس الكبائر سم فالمراد به من اللكبائر سبع 
فان هذه الصيغة وان كانت للعموم فى مخصوصة بلا شك وانما وقع الاقتصار على هذه 
السبع وف الروايا ا أربع لكونما مرن آخش الكبائرمع كثرة 
وقوعپا لاسا فیا کانت عليه الجا .كر فى بعضها ماذكر 
بما دکرته من أن المراد البعضر 
عدم الاستبراء من البول أنهما من الكبائر 
واستخلال بيت الله ارام وقد اختاف العاماء فى حد الک 3 


ف الاخری وهذا مصرح 
ل والديه وجاء فى 
ن الكبائر الهین الغموس 


ها من ال 


2 
و نا قال الاستاذ أبو اسحاق 
وحکی القاضي عياض رحمه 


ابن عباس رضی اه عنما كل شی“ نبی اه عنه 


الاسفرايني الفقيه الشاقعي الامام فى عل ال 


تعر ف الحكيرة والصغيرة Ae‏ 


الله هذا المذهب عن ل 
تحال کیرد 
ET‏ 
من التكتاب والسنة واستعیال سلف الامة وخلفها قال الامام أبو حامد الغزالى فى كتابه 
البسيظ ف الذهب انكار الفرق بين الصفيرة والكبيرة لايليق بالفقه وقد فهما من مدارك 
الشرع وهذا الذى قاله أبو حامد قد قاله غيره 


تین واحتج القائلون بهذا بأن كل مخالفة فبى بالنسية الى جلال الله 


دك فى کون الالفة قبيحة جدا 


بالنسبة الى جلال الله تعالى ولكن بعضبا أعظر من بهضر 


فا شمر بهذا الاستخفاف واا 


مرافة التقو: 1 

هو بكيرة وقال الشیخ 

معه أن يطاق که و وصف ب ۳7 الام 
وتو مر 


بالعتاب‌بالنار وج 


الارض وقال اث 


بن عد Fp‏ رجه رات 3 ۳۳ اذا 


۸ تعریف اتک رة 


معرفة الفرق بين الصغيرة والکیرةفاعرض مفسدة الذنب على مفاسد الكبائر اأصوص 
علهافان نقصت عن أقل مقاسد الكبائر فهى من الصذا مقاسد الكبائر 
آوربت عليه فهئى من الک 


أو استبان بالرسل أو ركذب واحدا منهم أو ضمخ الكبة 
القاذورات فب من أ كبر الكبائر وم يصرح الشرع بأنهكبيرة وكذلك لو آمسك اهرأة 
محصنة ان وم أمسك ابا لمن يقتله لا شك أن مفسدة ذلك أعظم 
ن الكبائر وكذلك لودل الکفار عل عورات السلبین م‌عله هم 


ن مفسدة 


أكر ل مال البقم کر 
یتأصلون بدلا 


يبون حم دهم وأطفالم و یختیون أموا ام فان نسبته الى هذه 0 
کرنه من اکان وکنلك ل وکذب كل انسنان 
کذب ۳3 کنبا يؤخذ منه بيه مرة لیر کذبه من 
أ كل مال E‏ فان ی 
ق ال 11 
و متسیب وال حا ک مباشر 
فاذا جعل السبب کيرة فالمباشرة آول قال وقد ضبط عض الغلياء الكبائر بانها کل ذلب 
قرن به وعيد أوحد أو لمن فعلى هذا کل ذنب عل أن مفسدنهكفسدة ما قرن به الوعيد أو 
الحد أو اللمن أو أ كثر من مفسدته فمو كبيرة ثم قال والاولى أن تضبط الكبيرة يما يشعر 
باون مرتكيها فی دینه اشعار أصغر الصوص علها واه أعلم ۰ هذا آخر کلام 
الشیخ أن مد بن عبد السلام رحه الله قال الامام أبو الحسن الواخدی امار وغیره 
د الشرع بوصف آنواع من المفاصى بأنها كبائر 
شتملة على صغائر و کاثر والمككة فىعدم یانها 


الصحيح أن حد الكبيرة غير معروف 
و نع ار وأنواع لم توصف وهی ه 


جیعپا ماقة أن یکون من الکباثر قالوا وهذا شبیه باخفاء ليلة القدر 
يوم الججعة وساعة اجابة الدعاء من الیل واسعم القه الاعظم وغو ذلك مما أخن والله عم 
قال الملا رحبم الله والاصرار علي الصغيرة يحعلبا كبيرة وروي عن عمر وابن عباس 


اشيخ أبو تمد بر بوسر 
را ی بالات بت اشعار ارتكاب الكبيرة بذاك قال 
لفة الانواع بحيث 
١‏ صلاح رحه اله المصر دالو يلم 
العرم على المعاودة أو باستدامة الفعل بحيث یدخل به ذنيه فى حيز ما يطلق عليه لوصف 


تتكرر منه الصغير 
وکذاك اذا اجتمعت صغائر 
الكبائر وقال اس أ 

الكبائر وقال الشیخ أبو عر 


بصیر و رته كبيرا عليا ولیس ازمان ذلك وعدده حصر والته أعل ٠‏ هذا مختصر ما يتعاق 
وله قال أله أن بكي ر الكبائر ثلاثا قعناه قال هنا الكلام ثلاث 


51 ۳ من ال 
والده يعقه بشم امین عقا و 


قطعه وم يصل رجه وجم || 
و مع 


ة بفتح الحروف 
ل صاحب لحك رجل عقق وعقق وعق وعاق بمعنى 
هذا قول أهل اللغة وأما حةيقة العقوق الحرم شرت 
فقل من ضبطه وقد قال الشيخ الامام اوخد حو كاده سس سای 
الوالدين وفيا يختصان به من الحقوق على ضابط أعتمده فانه لا يحب طاعتهما فكل 
ما يأمران به و ان عنه باتفاق العلساء وقد حرم على الولد الجباد يشير اذنهما لما يشو 


کلب وعقق بضم السين والقاف 


واحد وهو الذى شق عصا الطاعة لولده 


علهما من توقع قتله أو قطع عضومن أ 


كل سفر يخافان فيه على نفسه أو عضو من أعضائه هذا كلام لشي | أنى 
آبو رو بن الصلاح رجه انه فى فاو يه العقوق 

ليس بالهين مع کونه لیس من الا فعال الواجبة قال 
E EO‏ لكعقوق وقد أ 


ل طاعة الوالدين واجبة فى كل 
کثیر من العلساه طاعتہما فى الشسبات 
اذتهماعخالفا 
ذلك المطاق والته أعلم . وأماقوله 
الزود أو شبادة ازور فليس على 
كبرمنه بلا شك وکذا القتل فلابد من 


۳ 


ذ کرته فان هذا كلد. 


۸۸ تعريف الحكيرة والصغيرة 


وق وب ان آوجه آحدها أنه حول عل الکفر فان الکافر شاهد بالزو روعامل 
به والثا أنه فول عل الستحیل قیصیر بذلك کافرا والثالت آن الراد من أ كبر الکباکا 
قدمناه فى نظائزه وهذا الثالك هو الظاهر أو الصواب . فأما حله عل الكفر فضعيف لان 
وأما قبح الكفر وكونه أ كبر الكبائر 

خمله عليه مخرجه عن 0 


عل بان يقال فيه الاحتهال ینت 
فى أكل تمر 
عليه وسال التولى يوم الزحف منالكبائر قدلیل صرح لمذهب العلماء كافة فى كونه كبيرة 
الا ماحى عن الحسن البصرى رحه الله أنه قال ليس هو من الكبائر قال والاية الكريمة فى 
ذلك انما وردت فى أهل بدر خاصة والصواب ما قاله الجاهير أنه عام باق وقه أعل , وأما قوله 
ا حتى قلنا لته سكت خجلوسه صا لى الله عليه وسلم 
تحريمه وعم قبحه . وأما قولم له سكت فائما اوه 


شفقة على رسول الله صلى الله فاخ ولا وکام بره و ینضه . وأماعده 


ان اليم واته أعلم . وأما عده صل الله 


صل الله عليه ول السحر من الكبائر فبو دلیل لمذهبتا الضحيح | الشپور ومذهب الجاهير أن 
السحرحرام من الكبائر فعله وتعلله وتعليمه وقال بض أصخابنا أن تعبه ليس بحرام بل يحوز 
عن الکرامة للاولاء وهنا القائل يمكنه أن حمل الحديث 
على فعل زک وأما وله صل اه عليه وس من الكبائر شتم الزجل والديه 

لك الشى* وانما جعل هذ 
لکرنه عصل منه ذا يتأذى به الوالد تأذيا ليس باهینکا تقدم فى حد | 


الى آخره قفیه دليل على أن من تسیب فى شی“ جاز أن يشب اليه 


وفيه قطع الذرائع فبؤخذ منه النبى عن بيع العصير من يتخذ الخر والسلاح من 


ونحو ذلك واقه أعلم 


عن اش ۳ و 35 


فيه أبان بن تغلب عن فضیل الفقیمی عن ابراهی التخعى عن علقمة عن عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنه عن النى صل اله عليه وسل قال لا يدخل | کان فى قلبه مثقال ذرة من 
كبر قالرجلان الرجليحب أن يكون ثو بحسنا ونعلدحسنة قال ان اله جيل يحب امال الكبر 
بطر الحق وغمط الناس . قال مسل رجه اقه ‏ حدثنا منجاب وسويد بن سعيد عن على 
ابن مسر عن الاعش عنابراهيم عن علقمة عن عبدالته قال قال رسول الله صل اله عليه و 

الايدخل النارأحد فى قلبه مشق دل من امان و لايدخل الجنة أحد فى قلبه مثقال حبة 
کبری) قد تقدم أنأبانآ جوز صرفه تراك صرفه وأن الصرف أفصح وتقاب 
بالغين المعجمة رك اللام . وأما الفقيمى فبضمالقا “وفتح القاف ومتجاب بکسر الم واسکان 
النون وبالجهم با*موحدة ومسپر لضم بضع الم وكرافهاء - وهنا الاسناد انا اطيفتان 


الحبة 


خردل من 


۰۲-۰ 


4 رم الکبر 


دنه ای 


صل عله وس قل انل ١‏ 
من لطائف الاسناد احداهما أن فيه ثلاثة روی بعضبم عن بعض وم اللأعمش وابراهیم 
وعلقمة والثانية أنه اسناد كوف كلهفنجاب وعبد اله بن مسعود ومن بينهما كوفيون الاسويد 
أبن سعيد رفبق منجاب فيغنى عنه منجاب . وقوله صل الله عليه وسلم وغمط الناس هو بفتح 
الغين المعجمة واسكان اليم و بالط المبملة هكذا هو فى نخ حيح ملم رحمه الله قالالقاضى 
عياض رجه اقلم نزو هذا الحديث عن جمیع شیوخنا هنا وفى البخاری الا بالطاء قال و بالطاه 
ذكره آبو داود فى مصنفه وذ كره بو عيسى الترمذى وغيره غمص بالصاد رهما بمعنى واحد 
ومعناه احتقارهم بقال فى الفعل منه غمطه بفتح ال يشمطة پکس‌ها وعمطه یکسر الم بط 
03 5 بو 
بفتحما . وأما بطر الق فبودفعه وانکاره ترفعاوتجبر! . وقوله صل اه عليه وسل من كبرياء 
هی غير مصروفة. وقوله صلی اله عليه ول ان الله جميل يحب امال اختلفوا فى معناه 
فقيل ان معناه أن کل آمره سبحانه وتعالى حسن جيل وله السا الحسنى وصفات امال 
والكال وقيل جميل معن جمل ككريم وسميع بمعنى مکرم ومسمع وقال الامام أب القاسم 
القشيرى .رمه اه معناه جلیل وحکی الامام أبو سليان. الخطانى أنه بمعنى ذى التور 
والیجة ای مالكيما .وقبل معناه جيل الافسال بكم بلطف والنظر الي يكلف 
اليسير من العمل و یمین عليه ويثيب عليه الجزيل و يشكر عليه واعلم أن هذا الاسم ورد قه 
هذا الحديث المحيج ولکنه من أخبار الآحاد وورد أيضا ففحديث لاسما سوق اننادم 
مقال والختارجواز اطلاقه على الله تعالى ومن العلياء من منعه قال الامام أبوالمعالىامام الحرمين 
رجه اله تسا ماو رد الشرع باطلاقه فى أسماء الله تعالى وصفانه أطلقناه ومامنع الشرع من 
اطلاقه منعناه ومالم يرد فيه اذن و لامنع لم ش فيه بتحليل ولاتحرجم فان الاحکام الشرعية 
تانق من موارد ال ليل أوتحريم لکنا مثبتين حكا فیرالشرع قال ثم لايشترط 
فى جوازالاطلاق ورود مايقطع به فى الشرع ولكن مايقتضى العمل وان لم يوجب العلم فانه 


ترم الڪبر ۹1 


اشراعية هن هت 


يات العمل و لاوز الك بن فى تسمية ته تال 
بالل مطلقا و بهذا القن خصو صا 
م لان ذلك لايكرن الا 


ال 


و وصفه هذا کلام امام الحردين وله من الاتقان وال 
معروف بالغاية العايا . وأما قوله لم تقض فيه بتحليل و لا 
فبذا مبنى على المذهب الختار فى حم | 
ن ابا أنه لاحم فيا لا بتحليل ولا تحريم ولا اباحة ولا غير ذلك ود 
عند أمل السنة لايكون الا بالشرعوقال بع ضأصحابنا نا على الاباحة وقالبعضهم عل التحريم 

وقال بعضيم عل الوتف لا بعل اا Es‏ آعل . وقد اختلف أهل السنة 


ع فان المذهب || 
ل ورود الشرع 


فأجازه طائقة من آر ون اد أن يرد به شرع قطوع به هن قصر رکب الله 9 
أو اجماع على اطلاقه فان ورد بر واحد فقد اختلفوا فيه فأجازه طائقة وقالوا ۳۹ به 
والثناء من باب العمل وذلك جائز جخبر الواحد ومنعه آآخرون الکونه راجعا الراعتقاذ موز 
أو يستحيل على الله تعالى وطر يق هذا الةطع قال القاضى والصواب جوازه لاشتاله على العمل 
ولقول اله تعالى و ته الاما“ الحسنى از ها واه عم . وأما وله صل الله عليه وسلم 
لا يدخل الجنة هن فى قلبه مثقال ذرة من ک فقد اختاف ف تأو و یله قذكر اخطایی فيه 
وجهين آحدها أن المراد اكير عن الایمان فصاحبه لا بدخل الجنة أصلا اذا مات عليه 
والثائى أنه لا يكون فى قلبه كبر حال دخوله الجنة يا قال اله تعالى وتزعنا انی صدو رم 
من غل وهذان التأو يلان فهما بعد فان هذا الحديث ورد فى سياق النبى عنالكبر المعروف 
وهو الارتفاع على الناس واحتقارم ودفع الق فلا ينبغى أن يحمل على هذين التأو يلين 
امخرجین له عن المطلوب بل الظاهر مااختاره القاضى عياض وغيره من الحققين أنه لایدخل 
الجنة دون مجازاة ان جازاه وقيل هذا جزاژه لو جازاه وقد یتکرم بن لا يحازيه بل لابذ أن 
يدخل كل الموحدين الجنة اما ولا واماثانيابعد تعذيب بع ضأصحاب الكبائرالذينماتوا مصرين 
عليها وقبل لا بدخلبا مع ال ل وهلة وأما قوله صل اله عليه وس لايدخل النار 
أحد فى قلبه مثقال حبة ان فالمراد به دخول الکفار ومودخول الخلود 


وقرله صلي الله عليه وس مثقال حبة هو علي ماتقدم وتقر رمن زب 


وأما قوله قال رجل ان الرجل يحب أن يكون ثوبه حسنا فبذا الرجل هو مالك بن 
مرارة الرهاوى قاله القاضى عياض وأشار اليه أبو عمر بن عبد ابر رما اله وقد جع 
بو القاسم خاف بن عبد الملك بن بشکوال الحافظ فى اسع أفوالا من جهات فقال هو أبوريحانة 
واه شمعون ذ كره ابن الاعرانى وقال على بن المدينى فى الطبقات اسمه رييعة بن عامس وقيل 
سواد بالتخفيف ابن عمر و ذ کره ابن السكن وقيسل معاذ بن جل ذكره ابن أنى انیا فى 


كناب اخول والتواضع وقیل مالك بن مرارة الرهاوى ذكره أبو عبيد فى غر يب الحديثك 
وقیل عبد الته بن مرو بن العاصى ذكره معمر فى جامعه وقيل خر يم بن فاتك هذا ماذكره 
ابن بشكوال وقوطم ابن مرارة الرهاوى هر مرارقيضم الیم و براء مكررة و آخره هاء والرهاوى 
هنا نسبة الى قبيلة ذحكره الحافظ عبد الغنى بن سعيد الصری بفتح الراء ولم يذكره ابن 
ما كولا وذكر الجوهرى فى حاحه أن الرهاوى نسبة الى رها يضم الراء حى من مذحج 
وأما شمعون فبالعين المبملة وبالمعجمة والشين معجمة فهما والته أعل 


الدليل على أن من مات لايشرك بالله شيئا دخل الجنة 
وان مات مشرکا دخل الثار ) 
قال مس لإحدثنا E‏ مير حدثنا ی ووكيع عن الأعمش عن شقيق عن 
عبد الله رضى اله عنه قال وک كبع قال رسول الله صلی اه عله وس ول ابن نی “معت 
رسول اه صلی الله عليه کا رن مات يشرك باقه شيئا دخل النار 


من مات لا يشرك بالته دخل الجنة 
رجل تال برس وله 


1 ۳ ت مات يشر ك باه 


1 و 00 أنه 


السار قال أبوابوب فال زیر عن جار و حرشن إسحق بن منصو ناخ مماذوهر 


أن ون ال را إلى عن ا ی زیر عن جاب رن ی أله صل أنه عل وس َالَ مذ 


سقيان عن جار ماز وض اقا نه قال أ أق 


وَل الله هاالموجبتان قال هن ما 


ل من لق الله 


عن جابر وعن المعر ور 
تال أثاني جب يل 5 السلام 


4 من مات لايشرك بالله دخل الجنة 


نرق 


أن ې بن ره EL‏ حدته نا ترحدته ال انيت ال 


قلت وان زفى وان سر 
أن أبا الاسرد الديل حدثه 5 


عايه ثوب ی 


إن 


قال لا اله الا اقه ثم مات على 


ل الجنة قلت وان زنی وان سرق قال 


وان ذفى وان سر 
الرابعة على رغم أف بل 
أما الاسناد الأول فكله كوفيو 


وک و وی لله عليه 


E 
ممت رسول لقه صل الل عليه وسل‎ 
هذا ون کو عن اد لله عنه دلائل قاطعة على شدة تحريه‎ 
وص عل المعانی ودقائق عل‎ 


معت رسول اته صلی الله عليه وسل وهذا متصل لاشك فه وقال وکیم رواية عنه قال 


4 


0 وڌا نما اختاف العلناء فه هل يحمل على الاتصال أ. 
نه على الاتصا ل ک مه. 


ت وذهبت طائقة الى أنه لا حمل عإ 0 
بل بهذا الذهب کان مر( ای وف الاحتجاج به خلاف فاباهیر 


قالوا يحتج به وان لم حتج بمرسل خیرم وذهب الإا دا سای ایا 
الله ال أ, 


الا دیل عليه فاذا قب[ 


ال أنه لا حتج به فمل على هذا يكون هذا الحديث قد رو 


ى متصلا ومرسلا وف الاح 


:صلا خلاف معروف قي[ ل الک لبرسل 


أنه تدم رواية الوصل فاختاط مسر رها ودک 


واثلا يكون راو یا باللاو نی ققد آجعراعل آن 


ما روی ءرملا 
لا کثر واا 


بل للاحفظ رواية وقل 


ر اللفظين ذه الفائدة 


ل وأما أبو سفيان 
الراوی عن جابر سمه طاحة بن 


وأما قوله قال 
أفى الزيير 


فى الاتصال EE‏ دعل رو ن تان 
لانقطاع ويحى* فیا ما 


الهى 
قدمناه الا أن هذا على هذا المذهب يكون مرسل تابعى. وأما قرة فهو 
ابن خالد. وأما المعروز فهو بفتح اليم واسكان السین الهملة و برا" مبملة مكررة ومن عارف 
أحواله أن الاعش قال رأ. 1 


۱ 


الا" المعجمة تقدم وأما | 


بو ذر فقدم أن اسمه جندب بن غميره وق الاسناد أحمد ین خر اد 
۳ بل وره و بن حراش 


2 ابنان سيان وعبد الله وهما ثقتان 


ابن بريدة فاسمه عبد 
ولدا فى بطن وتقدم ذ كرما أول كتابالابمان 


الاسود ثلاثة تابعيون پروی بعضهم عن يعض 


ابن بريدة هثا 


اعه ظالم بن مرو هذا هو ألشبور 


بن ظلم وقيل عثمان بن عرو وقيل عمر و 
ابن سفيان وقيل عوبر بن وی وهو 


له تارف العو وول تیا بن أنى 
طالب كرم الله وجهه ٠‏ وأما الدیل فکذا تع هنا یک 


فذكر القاضى عياض أن أ كثر آمل السنة 
فى كنانة ديا ديل بکسرالدال واسکان الا کا ذ كر 


سر الدال واسكان الا eT‏ 
ن فيه وف کل من يتسب الى هذا البطن الذى 


أهل العرية اون في ال بضم الدال 


4٩‏ من مات لايشرك باقه دخل الجنة 


و بعدها همزة مفتوحة وبعضرم یکرها وأتكرها النحاة هنذا كلام القاضی وقد ضبط الشیخ 
ی به شبطا حنا وهو معنى ما قاله الامام أبو على 


أبو عمرو بن الصلاح رحمه اله هذا وما ب 
الغسانى قال الشيخ هو الدیل ونيم من يقول الدؤلى على مثال الجهى وهو نسبة الى الدئل 
بدال مضمومة بمدها همزة مكورة حى م نکناة وقتحوا الممزة فى النسبکا قالوا فى اسب 
الى تمر نمرى بفتح الم قال وهذا قد حكاه السيرافى عن أهل البصرة قال و و جدت عن ألى على 
القال وهو بالقاف فىكتاب البارع أنه حى ذلك عن الاصمعی وسيبويه وابن السکیت 
وأنه جکی عن الاصمعی عن عیسی بن عبر أنه كان يقول فيه 
أبوالاسود الدئلى يضم الدال و رك الحمزة عل الاصل‌وحکاه أيضا عن ب نالعرب 
دعوت فالنست علا الأصل وهوشاذ فى القياس وذكر السيراى عن أهلالكوفة نم يقولون 
أبو الاسود الدب یکر الدال و یه سا کنة وهو کی عنالکائی وأنى عبيد القلسم بن سلام 
وعن صاحب کتاب العين ومد بن حبيب بفتح ابا غير «صروف لانها أمدكانوا يةولون فى 
هنا الى منكنانة الديل باسكان الياء وكسر الدال ويحعلونه مثل الديل الذى هوف عبد 
القيس وأما الدولبضم الدال واسكان الوا و فى من بنى حتيفة واقه أعلم هذا آخر كلام الشیخ 
آی عرو رجه الله . وأما قوله ما الموجبتان فعناه الخصلة الموجبة للجنة والخصلة الوجبة للنار 
وأما قوله صل اله عليه ودل على رغم أنف أنى ذز فهو بفتح الراء وضمبا وكسرها وقوله وان 
رغم أنف أن ذرهو بفتح الغين وکسرها ذکر هذاكله ا 
بفتح الراء وهو التراب فهنی أرغر الله أنفه ی ألصقه بالرغا 
نر أى على ذل مه أوقوعه مخالفا لما يريد وة 


وغيره وهو مأخوذ منالرغام 


على رغم أنف أو 
قال له صلى الله عليه ول ذلك لاستبعاده العفو عن ای السارق المتبك للحرءة واستعظامه 
ممانعا وكان ذلك من أنى ذر لشدة 


لايشرك باه شيثا دخل الجنة هکنا وقع فى أصولنا من حيح مسلم وكذا هو فى صحيح 
وکنا ذکره القاضى عياض رحمه أله فى روايته لصحيح مسل ووجد فى بعض 


قال رسول اه صل الله عليه و 


من مات لايشرك باه دخل الجنة 4v‏ 


الاصول المعتمدة مز بح مس عکس هذا قال رسول الله صل وا تخت 
لايشرك باقه شيئا دخل الجنئة قلت أنا 


مات يشرك باه 


الحيدى ف المع بين الصحيحين عن خيح مل رحه الته وهكذا رواه أبو عوانة کته 
الخرج على ضيح مسلم وقد صح اللفظاز 
لل 5 فأما اقتصار ان مسعود رضى الله عنه على رفع احدى اللفظنين وضمه الاخری 
اليها من كلام نفسه فقال القاضی عا یره سیه أنه لم يسمع من ال ا 
الا احداهما وضم الها الاخرى لما عليه من كتاب الله تعالى ووی 
ما سمعه من ال ني صل اه عليه وسل وهنا نی تا وا 5 


ان من كلام ريسول القه صلی ته عليه وسلم فى حديث 


صح رفع ہما من حديث ابن مسعود کا ذ كرناه فالجيد أن يقال جع ابن مسعود اللفظنين من الى 
صل الله عليه وسلم ولكنه فى وقت حفظ احداهما وتيقنها عن النى صلی الله عليه وسل و 
يحفظ الاخرى فرفع احفوظة وضم الاخرى الها وفى وقت آخر حفظ الاخرى ول حفظ 
الاول مرفوعة فرفع احفوظة وضم الاخرى الما فهذا جمع.ظاهر ب 


وفيه موافقة لرواية غيره فى رفع الفظتین والته أعلم . وأ. ابا که مل 0 من 
مات يشرك بدخول الثار ومن مات غير مشرك بدخوله الجنة فقد أجع عليه المسلبون 
دخول المشرك النار فهو على عمومه فیدخلبا ويخلد فها ولافرق فه بين الکتان البودی 
والتصرانی وبين عبدة الاوثان وسائر الکفرة ولافرق عند أهل الحق بين الکافر عنادا 
حك بكفره ححده ما یکفر 


بد مشرك الجنة فهو مقطوع لهبه لكن أن لم يكن 


وغيره ولا بین من خالف ملة الاسلام وبين من ده 


بححده وغير ذلك . وأما دخول من مات ع 


فان عن عنه دخل أولا والاعذب ثم 
وأما قوله صلى الله عليه وسلم وان 
الكبار لا يقطع مار وأنهم إن دخلوها أخرجوامنها وختم لم بو 
هذا كله مبسوطا والقه عم 


ان سرق فبو حجة لمذهب أهل الستة أن آحاب 


الكاقر بعد قله لا ال الا قه 


رول أله سل هله وس تن 


ذلك بعد أنْ قطمها له قال رسول آله صل أله 


قال آخبرنا معمرح وحداثنا 
ر رح و 


اوزاعی ح وحدئا مد بن را 


وت باب تحر سم قتل الكافر بعد قو له لا اله الا اله ي 


تحريم قل الكافر بعد قوله لا اله الا الله 


وإسحوين ابر 


00 


ن زید 


1 


رکت رجا لا لاله هو 


سا أنه عليه وس ال ال له رنه تال 


انافاه خوفا مالسلا 


وقاتلوم حتى 


پارسول الته ماکان متموذافقال أقتلنه بعد ما قال لا اله الا تہ فازال يكررها على حت 


ترم قتل الكافر بعدقوله لاله الات 


خر | 2 هرمز 
5 ص 


رد 


ول فلا را ری متا وی حملت عله ا ری تال لا اب 6 


يسول لله هه 


تمنيت آنی ل أكن أسلت قبل ذلك 
دعا أسامة فسأله لم قتلته الى أن قال 0 ال ا 
یل قال فكيف تصنع بلا اله الا الله اذا 


فيه القداد بن اد وف الرواية ری حدلی 5 دان عبيد.الته بن عدی بن الخيار 


أعبرءا أن المقداد بن عمرو بن الاسود الكندى وکان حلیغا نی زهرة وکان من * 
لى اه عليه وسلم أنه قال 


ركان | 


مع رسول الله 


مالك بن ريعة هذا نبه الم 


۳ تحريم قل الكافر بعد قزل لاله الا القه 


ابن سود قد يغاط فى ضبطه 7 


E ey 


كتابته بالالف ولوقری» ابن السود يحراين 


هينا واقعا بين علدين متناسایر 
لفسد المعنى وصار عمرو بن الاسود وذلك عاط صرح ولهذا الاسم نظائر منها عبد الله بن 


30 أم مكتوم كذا روا 


ابن أبى ابن سلول وعید اله 


سل رخمه الله آخر الکتاب ف حدیث الجانة وعد الله 


بن عل :ابن الحنفية. واسماعیل بن ابراه 
بن عل ان اتف یل بن براهيم 


بن علية واسحاق بن ابراهيم ابن راهويه ومد 
نا لمن بسده فيتمين ارت يكتب ابن بالالف وأن یمرب باعرات الابئ المذ وه 
فأم كترم زوجة 
الله تعالى و يحينة زوجة مالك ة على رضى الله عنه وعلية زوجة 
بكذاك ٠‏ ماجه هو يزيد فما لقبان واته أعلم 
يكون الانشالت 


يف لكل أحد وقدمهنا به الى عرو 


ابراهيم و راهویه هو ابراديم والد اسب 
وراد فى هذا كله تمرف اشخص بوصفيه لكل تعریفه فق 


عارفا باحد وصفيه دون الآخر فج 
على نسبته الى الادود لكون عرو 
القداد رضى الله عشه 
الاسلام مكسبعة منبم المقداد وهاجر الى الحبشة یکنی أبا الا 
والته أعل ٠‏ وأماقوا لك لحالفته الأسو, 


عبد یخوث هی فد 


أن الاسود حالقه آیضا مع تیه اناه : وأما قوطرق تبه الکندی 
و ت 

ففيه اشكال من حيث ان آهدل النسب قالوا انه نی صلبية من بهرا* بن ا حاف بال مإ المبملة 

وبالفاء ابن قضاعة لاخلاف ینبم ف هنا ومن نقل الاجماع عليه القاضى عیاض وخ 


الله وجوابه أن أحمد بن صا الامام الحافظ 


ان والد المقنداد و فتب 


حرم قتل اللكافر يعد قول لا اله الو ات 


الجاهلية وکان رجلا دن بهرا" فاصاب فم دما فهزب ال لفیم ثم أصاب فم 
دما فهرب الى مک فالف ال وث فى هذا تصح نسبته الى بهراء لکونه الأصل 
وكذلك الى تضاعة وتصح نسبته إلى 5 كندة لحلفه ولل ف أيه وتصمال حالى زهرة الحلفه مع الأسود 
لاسو ال وله أن قال یارسول الله فأعاد أنه 
لتك لما طال الكلام جاز أو حسن 
القرآن المزیز والاحاديثالشريفة وى 

يعدم آنک اذا وکنم ترابا وعظاما أنم 
E‏ ن عند الله مصدق لا معهم 
جك به فأعاد فلناجاسم وقد 
ن الخيار كرا الخاء المفجمة ا 


والله أعل م ٠‏ وأماقوهم ان المقداد بن 
اطول الكلام ولول ذکزها لكان عي 
ذکرها ونظيزه ق كلام ارب 9 


لوف تا دا 


ها دال ثم عنين مرملنان وتفتخالدال 
بغ ثم الجندعن فد بالعام وهو ليث ثم 
الجندعى اللي لكان خطأ من حي انه لافائدة فى 


ی و لانه أيضا يعض نی أن لا بط ن من جندع وهو خط اقآ 
Re‏ هدماین وهو أن فيه ثلا 


وتضم لنتان وجندع بطن 
الخاص وهو جندع ولو عکس هذا فقيل 


قرله ايى بعد الجندي 


ل یت پروی بععضهم عن عضر 
ابن اب وعطا" وعبيد الله بن عدی بن ار :ما قوله ع تن ألى:ظييان فهو نتم الظاء 


المعجمة وكسرها فال اللغة يفتحونها ويلحتون من ,یکسرها وأضل الحديث يكروتها 
وکذلك قيده ابن ماكوله واسم آف ظيبان حصين بن جندب بن عمر وكوفى توف 
سلة. تسعين وأما الجر ات فيضم الما المهملة وقتح الرا. * و بالقاف وأما الدورق فتقدممسرات 
وکذاك أحمد بر ن خراش يكسر الخاه الممجمة وأما حال الائيج نقح تح الممزة وبسدها اه 
مثلثة ساكنة م ميحد قوست م جيم 


قال ها ل ال الاج هو و عريض الیج بفتح 
الكاهل والظم, وأما صفوان بن ن محرز فباسكانالحاء 


ساكنة قال أبو عمر بن عبد الب 


فى الاستيعاب 


۳ تحرج قتل الكافر بعد قوله لا اه الا أله 


هو بصرى روی عن النى صلى اه عليه وسل يقولون ان حدیثه مرسل وأنه لم يسمع البي 
صل الله عليه ولم وكذا قال الخاری ف تارخه حدثه مرسل وکنا ذكره ابن أنى حاتم 
وغيره فى الاين قال البخارى وغیره کنية عسعس أبو صفرة وهو تیمی يضرئ وه من 
اللاسماء المفردة لايعرف له نظیر والقه أعلم وأما لغات الباب ومايشهبا فقوله فى أول الباب 
بارسول ألته أرأيت ان لقيت رجلا من الکفار هكذا هو فى أ كار الاصول المعشبرة وف 
بعضبا أرأيت لقيت بحذف الصواب وقولدلاذ مى بشجرة أى اعتصم می‌وهو 
معنى قوله قا ما متعوذا اد بكسر الواو . قولهاما الاو زاعی وابن جرج فى 
حدیما مکذا هو فى أكثر الاصول فى حديثهما بفاء واحدة وفى كثير من الاصول فن 
حدما بفاءين وهنا هو الاصل والجيد والاول أيضا جائر فان الفاء فى جواب أما يازم 
اثباتها الااذا كان الجواب بالقول فانه حوز حذفبا اذا حذف القول وهذا من ذاك فقدير 
الكلام أما الاو ذاعى وا جرع قفالا فى حدما كذا ومشل هذا فى القرآن العزیز 
وكلام العرب كثير فنه فى القرآن قوله عزوجل فأما الذين اسودت وجوههم أكفرتم أى 
فقال لم أكفرتم وقوله عزوجل وأما الذين کفروا أفل تكن آياق تتلى عليكم واقه 2 
وقوله فلا أهويت الاقتله أى ملت يقال هويت وأهويت وقوله صلى الله عليه وسلم 

شققت عن قلبه حتى تعلم آقاها أم لا الفاعل فى قوله أقالها هو القلب و E‏ 
بالعمل بالظاهر وماينطق به اللسان وأما القلب فليس لك طریق الی معرفة مافيه فانک عليه 
امتناعه من العمل ما ظبر باللسان وقال أفلا شققت عن قلبه لتنظر هل قالها القلب واعتقدها 
وكانت فيه أم لم تكن فيه بل جرت على اللسان غسب يعن ات لست يقادر عل هذا 
فاقتصر على اللسان خب یمن ولا تطلب غيره وقوله حتى تمنيت أفى آسلبت يومئذ معناه 
لم يكن تقدم اسلاى بل ابتدأت الآن الاسلام لیمحو عنى ماتقدم وقال هذا الكلام منعظم 

5 البطين يعنى أسامة أماسعد 

بطن قال القاضیعیاض 
ae‏ ۳ ذو البطين کان له بطن عم . وقولحس الیرنس عن رأسه فقال 
نی یتک ولا أريد أن آخبرک عن نيكم ان رسول اله صل الله عليه وسل بعت بعثا فقوله 


ترم قتل الكافر 


بعد قوله لا اله الا الله 5 

حسر أى کشف وابرنس بضم ابه انون قال أ أهل النة کل ثوب رأسَه ماتصق بمدراقة 
ید ما 
اك كال 


حيث انه قال فى 


بم النون من حدث وقح 


فرفع لتعديه ورجع بمعناه فان رجع يستعمل لا 
الله عز وجل ا وه وقوه 
واع أن فى اب 
دنا اسحاق 


یا معمر ح وحدثنا اسحاق 


ابن مومى حدثنا الوليد بن مسلم عن الاوزاعی ح وحدثنا عمد بن راقع حدثنا عبد را 


فبکنا وقعهذا الاسناد ف روا 


أخبرنا ابن جرج ما 


هری يبذا الاسنا 


القاضى عياض ول يقع هذا الاسناد عند ابن ماهان يعنى رف الجلودء 
قال أبومسعود الدمشق هذا ليس : 
الله قال وفبه خلاف على الو 
الخلاف فيه وذحكر أن | 


أبو اسحاق الفزار 


ابن مرة عر الزهری عن عبيد الله بن 
واختلف عن الوليد ب مسل فرواه لويد القرشی عن الوليد عن الاو زاعی والليث بن سعد عن 


الزهرى عن عبيد اته بن الخدار عن المقداد لم يذكر فيه عطاء وأسقط اير براهيم بن عرة وخالفه 


۰۲-۰ 


۱۹ تحرجم قل الكافر يعد قوله لا اله الا أنه 


عن الولید عن الاو زاعی عن حميد بن 


فيه ابراهيم بن مرة وجعل مكان عطاء بن يزيد حميد بن عبد اجه 


الفريانى عن الاو زاعی عن ابراهيم بنمرة عن الزهری مرسلا عن القداد قال آبو على ۷ 
1 بح فى اسناد هذا المديث ماذکره مسل أ 


لا من رواية الليث ومعمر و يونس وان جرج 
وحاصل هذا الخلاف 


اة الليث ومعمر و يونس 
هى المستقلة بال مل وعليبا الاعتماد وأما رواية 
عندم أن المنابعات يحتمل فيا مافيه نوع ضعف لكو ما 


لاوزای 2 
الاعتماد علا واتماهى جرد الا 
الاو زاعى لايقدح فيصحة أصل هذا لحديث فلا خلاف فى" 


اس فالحاصل أن هتا الاضطراب الذى فى رواية الوليد عن 


وقد قدمنا أن أ كثراستدراكات 


الدا_قطنی من هذا النحو و ل 


للك فى عحة المنون وقدمنا أيضا فى الفصول اعتذارمسل رحه 


الته عن نحو هذا بانه لیس الاعتاد عليه والته أعل . 
عليه وسل فق الذى قال لا ال الا الله لاتقتله فان قتنته فانه بمنزلنك قبل أ 


وأما معان الاحاديث وفقهها فقو له صل الله 
وانك نزله قبل 


أن يول کلمته الى قال اختاف فى معناه فاحسن ماقيل فيه وأظبره ماقاله الامام الشافعى وابن 
القصارا مالک وغيرهما أن مهاه فاته معصوم الدم حرم قله بعد قول لااله الا اه کا كنت أنت 
قبل أن تقتله وانك بد قتله غير معصوم الدم د لكاكان. هو قبل قرله لااله الا الله 
مناه انك 


اقط للشيبة فانه ظنه كافرا 
وف أن أظبارهكلمة التوحيد فى هذا الحال لاسا مايا وق وجوب الدية قولان اف رال 
یکل واحدهتیما بعض من العلياء و يجا ذکر التكفارة بأنها ليست على الفوربل‌هی 
على القراخى.وتأخير البيان الى وق جائؤ عل المذهب الصحيح عند أهل الاصول وأما 
الدية على قول من أوجها فیحمل أن أسامة كان فى ذلك الوقت معسرا بها فأخرت الى يساره 


من استحل قال ار 


E ET 


عظبم ففيه أنه نی للعالم والرجل 
يوضح لم الدلائل وقوله 


0 صل الله 


سامة فذكره ولیس ف قوله فذکر 


کرته مایدل على أنه قاله ابتداه 


فيه قوله لاله 


وف رواية سلبة 


رسول أله صل أله عليه وسل قَالَ من حمل علب ااسلاح فلیس مناومن 


رقتيبة وأبن حجر جميعاً عد ن [ساعیل 


کوفیون وم أبو 7 ERS‏ الله بن 


معنى الحديث فتقدم أول الكتاب وتقدم عليه قاعدة 


مذهب اهل ری یب حمل السلاح على السلبین بغير حق ولا تأويل ول 


فقيل هو مول على 


-يرتنا الكاملة وهدینا وکان 


صل له عله وسا م عل طبر طعام لب امه لا ال ماهتا 


ياصاحب العام لصا 


سول أنه قال ألا جاه فو اعام کی ان 


E e EE 


من مسرو ق عن عبد الله قال قال رسول أله صل الله عليه وسل لیس هنا هن صرب 


د الف ورش عن بن ای یه حدقا ریرح ود إنحق 


بن حشرم فالا حدقا عيسى بن پوشی جیما عن امش نا لاد 


ایا قال الازهری 


لافراغ بعضها على بعض ومنه قيل للسحاب 


یه ول قن رسا | 
ان رسو لله ص 


لا والشاقة نشا 


۳ یس قال معت 


5 إلى موی عن ای مومی عن النى 


اعرحدتا عبد الصمد َالَحَدَتّى 


کےا 


أيضا أبوصخر معنف 


1 
واما ابو صخرة فبا 


ان رج 


وس يقل لا بل ال 


ل حذیفه حت رسول آفه صل 


نشا على بن حجر الهدى ولنحق بن أراهم قال احق احبر جربرعن منصور 


ی اهم عن مام بن ارت فا ر جل بل اديت ل لمیر قتا جلوس نی 


ل اديت ال الامیر مَالَ اه 


الجد شال الوم ها 


ل مل له علو ول ادحل اة 


فقال القاضى عياض بر م برفعه عنه غير عبد الصمد قلت ولا 


يضر هذا على المذهب الصحيح وهو اذاروى الحديث بعض الرواةموقوفا وبعضهم 


ونیم مرسلا فان سک ار والرصل وقيل لوقف والارسال 


وتا أو بعضبم متصلا 
وقيل يعتبر الاحفظ وقبل الاكثر 
الاسناد معتمدا عليه انما ذكره متابعة وقد تكلمنا قریا على نحو هذا واته أعلم 


المحيح الأول 


باب يان غلظ تعر م الفيمة :ب 


فى رواءة لا يدخل الجنة تمام وفى أ ثل الأول فالقتات هو لام وهو بفتح 


ا 


غيره يقال ثم الحديث ينمه و ينمه بکسس 


القاف وتشديد 
النون وضمبا تما والرجل نا 
لعضوم الى بعض على جمة الافساد ينهم قال الامام أبو حامد الغزالى رحه اقالاحی اعم 
أن الفيمة انما تطاق فى الا کثر على من يتم قول ا بر الى المقول فيه ا تقول فلان يتكلم فيك 
أبكذا قال وليست الغيمة مخصوصة بهذا بل حد القيمة كشف ما یکره کشفه سواه كرهه المنقول 


ته بقته بضم القاف قا قال العلياء الفيمة تقل كلام الناس 


وا“ كان الكشف بالنكاية أو بالرمز أو بالابماء قيقةالقيمة 


وا تم 9 


أذلايصدقه لآن لام 5 


فى الله تعالى فاته بيض عند ۱۱ 


الغائبالسوء 


س أن لايحمله ماحكى له عل التجسس والبحث ع. 


E 
ی الام عنهفلاعکی يمتهعنه فقول فلان حکیکذا فيصيربه ماما ویکون آیاما هی‎ 
عنه هذا آخ ر کلام الغزالى رحمه الله و‎ 


لنفسه ما نبو 


كل هذا المذ كو رف الفيمة | 


دعت حاجة ايها تلا منها وذلك کااذا أخير 


ن انسانا يريد الفتكبه أو بأهله أو ماله أو أأخبر 


يسعى بم فيه مفسدة ويحب على صاحب الولاية 


فكل هذا وما أشبه لیر یرام وق حاون يعد اجب و إعضدمستحيا 
على حسب الواطن واه أعل فى الاسناد فر, 
الضبعى راجت اد 


1 ايان فانه استوطن ادا ين . وأما وله صل القه 
عليه وسال إلابسخل الجنة نمام ففيه التأويلان التقدمان فى نظا 


. أحدهما يحمل عل 
اى لایدخلبا دخول الفائزين والته أغل 


مولس 


زاره . وحدتنیه پر ب ۲ FE‏ تاد يعون أبنجعفرعن شعبة ال معت سلیان 


ای حازم عن إلى هريرة 


ل الازاروالمن بالعطية نیت 


لایکلم اه بوم الان 


یلم ات بم اقات 


عناب آلے قال فقرأها رسول ان 


سامته ال العا 


ايع رجلا بسلعة بعد العصر كلف له باه حدما 


لك ورجل بایم اماما لا د 
درجل :ج 4 


به ا لديا ن اعطاه مب 


بعد العصر لف له باق لاخذها بكذا وكذا 
نا فار 


اماما لایایمه الالد: 


راه وه خرشة جخاء معجمة ثم 


اله عليه وسل ثلاثة لايکلميم 


عبر اهما عن الأعمش نا الاستادمئله 


یم آهل الخير 


برات و باظبار الرضى بل بكلام 
لاعراض 7 وقال جور المفسرين لایکلمهم كلاما 
سل الهم الملائكه با 1 


أهل السخط والقضب 


ينفعېم و سرم 
ونظره سبحانه وتعالى لعبا 


ته ولطفه بهم ومعنی لاز 


3 


وقال الزجاج وغيره معناه لايثى علهم ومعنى عذاب 
يخاص الى قلو 


فى كلام العرب من العذب 


م وجعه قال والعذاب كل 


وسی الما عذيا لانه ینم العناش فسمى العذاب عذابا لانه يجام 0 معار 


جرمه و بمنع غيره من مثل فعله واقه أعل. وأما قوله صلى لته عليه وس السبل ازاره سا 


المرخى له الجار طرفه خيلاء کا جاه مفسرا 
خيلاه وا یلا الكبر وهذا ال 


الامام أبو جعفر 


وذکر اسبال الازار وحده آنه كان عامة سیم وح غيره من المع 


ه حکه قلت وقد جاه ذلك میا منصوضا عليه من كلام رسول القه صلی القه عليه وس 


وسل قال الاسبال فى 


رق يللاف الكاذب 


لسكيت فى أو[ ل اصلاح ح المنطق 


أن كل واحد منهم التزم المحصية 


عنده وان کان لايعذ رأحد بذب 


دواعی ذلك الشسبات 


م بحب يذل الما له وأما الحالف كاذيا بعد 


اون شرب مه شل 
| قبا ابد ومن 


غلظ تحر م قتل الانسان نفسه 


صبر فاجرة) وف اللاب 
شاه اقه تعالى . أما اس وما لق بعل لاسناد 
ق كقوله حدثنا الد يعواين لورت قد ق 
ن الاعمش عن أ نصا والاعمش مدلس والمدلس 
ا من جهة ری وتان ماکان فى الصینین 


عا كر حل ف الطر يق 


هذا الاسناد ان هلاه الجماعة 
وكيع فى الطريق الادل 


هوأبوسالح 


لاصتج بمنعنته الا ذا صح 


ان يعنى بقوله 


فصرح با 
3 ن رواية شعبة واقه تعالى 


ماعه الذئ عنعئه من جهة آخری فين ملم أن 


ك قد صح مز 
6 


ویک القاف واسمه عبد الله بن زيد وقوله عن غالد الحذاء قالوا 


عن فبد بن حيان بالمناة قال لم بحذ عالد قط وبا کان يقول 


على خلاف عادة 


الآخر اليه فأما 


عن أيوب نسب ثابت بن ال 


غلظ تحرم قلا الاثسانتقسه 


افم وعد حید ج اع عدا 
راقع و جميعاً عن ن عبدالرزاق 


مارد 


هى ججمية لاتصرف العجمة والتمریف 


ل وأما جبنم فهوا. 


ت بذلك لبعد قعرها قال رؤية يقال 
الغلظ ظط يقال . 
ي جم الوجه أىؤليظه 


له ون شرب حا فو بتعا 


وكذا هو فى معظم الاصول وهو الظاهر وضبطه بعض الآثمة المعتمدين فى نسخته بالا 
بين و فى نسخته 4 


الموحدة وله وجه وهو يمعنى الاول أى يصير ماله كبيرا 


وسلم ومن حلف ع 


محذوف قال القاضی عياض 


ن صبر فاجرة كذا 


القدر سب وفيه 


فى الحدي بث هنا الخبر عن هذا الاف 


بنك 


الا أن يعطفه عل قول قبله ومن ادعى دعوىكاذية 


من حلف عل بین صبر قبو مثله قال وقد 


من حلف على مين صبر بقتطم بها مال | “عسل هو فبا فاجر ( 


طع بها مال امری: 


ويمين الصبر هی التى آلزم بها الحالف عند حا؟ و 
1 و 


6 


لکن بعد بطء كذا نله لوا 


زا تیاس 


سول لله ص أله عليه ور ا 5 من آهل ار تال 


اللغة الفصيحة 


هما فيه التذكير 


۲ 


هد انك رسول أله 


فقال 


سا لک ریت طه عی جرح جرعا عنه فانتجل 
د عضي ا لومت 


مد بده ال اْسجد 


الله صل أنه له سل فى ها 


1 


ر حدتّا ی قال سمغت 
لا هيرة وبالضى مع اطممز 
بلا عمزة و راهم مع 

فىهذا الحديث قد 21 


نرحة بفتح القاف واسكان الراء 


والكتاية بكر 


۱۳۰ 


1 


ن كول ها جلب نخان 


لبجل فى هن جد انسیا وما نختی ار 


20 


وله ص لَه 


عله وس خر 


لکن تکرم سبحانه وتعالى فأخبر 


مه اقه فى قوله صلى الله عليه وسل 


بقلبه فهو كاذب ف ذلك وان كانغير 
بالحلفبه واذا عل أنه ۷ 


رحوانیانع 
ان کان الحالف به معنظا اا حاف به مجلاله كان 


فى حلقه با لا حاف به‌ومعاملته 


بها لم يزده الله الاتلة فقال القاضى عياض هوعا 
تختال فى التجمل به من‌غیره أو 
و لیس هھ ن أهله فد أعلم صلی الله 


له امد یت ال 


ول ْمَل اه عليه وس ین الب أده 


ف الناس اه لایدخل 


أقبل نفر من تحابة النى صل الت 
ل فقالوا فلان شريد فقال رسول الله 
غلبا أو عياءة ثم قال رء 


الخطاب اذهب فناد ی الناس انه ل يدخل الجنة الا لمؤمنون قال تفر جت قناذيت 


الاصول الموج 

واوا وذ کر القاضى عیاض وه 
قال وضبطناه عن غيره بکسر الدال 
اتاریخ وغيرماقلت 


فه الخلاف النی قدمناه قر 


نهآ . قوله صل ‌اتهعلیه وسلم ای رأيته فى النارف بردة غلبا أو 
وقال أبوعبيد هوكساء أسود فيه صور 


بن السكيت 


ول آی و ما وا E‏ 
EEE HS ۳۳‏ التى يرن اق النعل على طبر الندم قال الق 


عياض رجه الله 3 النى صل الله عليه وس ( از ن العتملة تیب عليه ار( i:‏ 
صل اله عليه وسل شرا تنيه على الا علیما وقد تکون 
المعاقبة بهما أنفسبما فيعذب يبعا کے اکل ہما سب لځ 
ارت اس وأما قوله لإ الله له وسل عبد ل 4 فاعه مدع بكر 


فى حديث عثل هذا 


۳ البغارى ماد "م القاضی وک رکرو ماکان الاول وکنرها وآنا 


۷۰ 


هش ید 


غل اذا قل 0 بط نا ان شاه الله تعال ۳ سل الجنة 5 من مات على 
ااتكفر وهنا باجماع السله 
عليه وسل والذى نفس عمد بيده ومنها أن من غل شيا من الغنيدة يحب عليه رده وأنه اذا 
رده يقبل منه و لاحرق متاعه سوا" رد ليه وسل لم يحرق شاع 
ولوكان واجبا لفمله ولوفعله لنقل . وأما الحديث من‌غل 


ن عبد البر وغيره ضعفه 


پا جواز الحلف باقه تعالى من غير ضرورة لقوله صل اله 


فأحرقوا متاء» واضربو 
قال العاحاوی رجه اله ولو کان صحيحا لكان منسوخا ویکون هذا حين كانت المقوبات فى 
الاموال والله آعسل 


الدايل على أن قاتل نفسه لایکفر 


فيه حديث جار رضی الله عنه أن الطفيل بن عمرو الدوسی هاجر الى رسول الله صلى الله 


عليه وسل الى الد وهاجر معه رجل من قومه فاجتووا المدينة فرض جرع فأخذ مشاقص 


الدليل على أنقاتل نفسه لایکفر 


هل یل روز مسا 
mar A‏ 
ال عفرل رن ال تیه صل اله 


عه ول ا مال ار مت یت 2 نی تن ناج 


فقداع با براجه نشخیت يداه <تی مات فرآه الطفيل فى منامه وهيئته حسنة و رآه مخطيايديه 
فقال له ماصع بلشربك فقال غفر لى بمجرفی الى نیه صل الته عليه وسلم فقال مالل أراك 
مغطيا يديك قال قيل لى ان نصلح منك ماآفسدت فقصها الطفیل على رسول اقه صلى 
الله عليه وسلم فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم اللهم وليديه فاغفر 4 قوله فاجتووا 


المدينة هو يضم الوا الثانية ضمير جمع وهو ضمير مود على الطفيل والرجل المذكور ومن 
يتعاق بهما ومعناه كرهوا المقام بها لضجر ونوع من سقم قال أبوعبيد والجوهرى وغيرهما 
اجتويت البلد اذا كرهت المقام به وان كنت فى نعمة قال الخطابى وأصله من الجوى وهو 


داء يصيب الجوف . وقوله فأخذ مشاقص هی بفتح اليم وبالشين المعجمة وبالقناف 


والصاد المبءلة وهی جع «شص بكدير اام وقح القاف قال الخليل وابن فارس وغيرهما هو 
سیم فيه نصل عريض وقال آخرون سیم طويل ليس بالعريض وقال الجوهرى المشقصر 
ماطال وعرض وهذا هو الظاهر هنا لقوله قطع بها براجمه و لايحصل ذلك الا بالعريض . وأما 
البراجم بفتح الباء الموحدة وبا جيم فبى مفاصل الأصابع واحدتما برجة . وقوله فشخبت 
بعا وقبل سال بقوة . وقوله هل لك فى 
اسكانهنا تا ذکرھما ابن السکیت 
والجوهرى وفیرها الفتتم آفح وهی العز والاءتناع من يريده وقيل المنعة جع مانع كظالم 
وظلبة أى جاعه چنمونك من يقصدك بکروه . أما أحكام الحديث ففيه حجة لقاعدةعظيمة 


يداه هو بفتح الشين والخاء المعجمتين أى ال 
یداه هو بفتح الشين وا 2 


حصن ومنعة هی بفتح الم و یفتم النوز 
ن حصین ومنعة هى بفتح الیم ویفتح الوا 


له بالنار بل هو فى حك !! 


التى قبله الوم ظاهرها تخليد قائل الق 


بع ضأصما ب المعاصى فانهذا 


من الحرير فلا تدع 


ا ثقال حبة 


وأبو علقعة الفر 


اله الله ومتها لا 
الاخر لاال طائفة من آم 
معق هذا أنهم 
فأطلقف هنا الخد ي 


وأما قوله صلی الله عليه وس 


َال فنا کقطم لآ 
ل3 ال فنا فطع اليل 


ا 0 
1 دينه بعرض من الدتاً 
دينه يعرض من الدنا 


الین وفى حدیث آخر 


ويحاب عن هذا بوجي 


و8 باب الحث على المبادرة بالا عمال ق 
لى المبادرة 


تا کیل 


14 اه المؤمن أن عبط عله 


ی نس ب مالك أ ا لك هند به يما لذن 


آن نسير دق جعدرين سل حا بت عن ن شبن ملك قل کت 


صوت اتی 


ری .ل أخير أنه من أهل الجنة وفيه أنه يبغ للعالم 


حدثنا قطن بن نسير 


دک القوم‌آن نيتفةدأحابه و د الم وقول »سل رمه 


كله بصربون 
توحة شم 
الصحدين نير غيره وقد قدمنا فى 


دح الكارمن أنكر 


سل روايته عنه وجوابه وفي 
ده 


اخذ مها ومن اس تسه نم ولاملام 


NE‏ وبکر بن أى عب 


چ 


شا مد ن عبد أله بن : رشان 


۱ هلال و کل هذا الاسناد 


امش با نا رم أمل الجنة ۲ ) کنا هو ف بعض لامول ربا و وت 


رجل وهوالا کثر وکلاها تح الأول على آلبدل مر 


اب هل ات بأعال الجاملية 


قال سل ۷ حد! 


اثل عن عبد الله 
ة قال أمامن آحسن ن متك فى الاسلام 
فلا يؤاخذ بها ومن آساء أخدذ بعمله فى الجاهلية والاسلام) € قال مل حدثا ممدين 


قال قال أنا. ناس يارسول الله أتؤاخذ بما عملنافى الجا 1 


ولا خر مر 


ی 


ال قلا ارسول اه انوا 


و رکم عن الاعش عن 
بما عملا فى الجاهلة فذکره) 
هذه الاساند الثلائة كليم كوفيون وهذا مز 0 
کر الم وم 
أن الراد بالاحسان 5-0 ف 
يقيا فبذا يعفر له ماساف فى الكفر 
اله وباجماع المسلمين والمراد بالاساءة 


للشبادتين غير معتقد 


مل لإحدثنا منجاب أخبرنا ابن مسبر عن الاعمش 


ببذا الاسناد) 
آسانید متلاصقة مساسلة 


معتى الحديث فالصحبح فيه ماقاله 
الاسلام بالظاهر والبا 
ينص القرآن العزيز 
عدم الدخول ف الاسلام بقلبه بل يكون م 


للاسلام EES‏ منافق بای على كفره ياجماع 


اسلامه اذالم يكن كذلك واه اع 
باب کون الاسلام هدم ما قبله وکنا الحج وا هجرة 83 


فيه حديث ابن عباس رضى الله عنم 


فيه حديث عمرو بن العاصی رضى الله عنه وقصة 


الاسلام هدم ماقيلةوكذا ا 


قول 2 تعالى والذين لايدعون مع الله الها آخر وقوله تعالى ياعبادى الذ. 
رضى اله عنهما . أما اسناده قفيه عد بن 
EAE‏ امه زيد بن بز 
ارما صاحب المطالع وال مخففة 


داز وتو ۳ 


9 الوت وقوله لإأفضل‌مانعد) هر بض 


أى عب أحوال قالالقهتعالى لتركين طبقا عن: 


م مکذا ضبطناه ا باثبات الباه فيجوز أن تكون زائدة للتوكيد 
أن تكوندخات على معنى تشترط وهو تحتاط أى تحتاط بماذا . وقوله 
صلانةعليدوسل الاسلام دم ماکان قا أى يسقطهو محر أثره قوله لاوما كنت أطيق 
أن آملا" عينى) هو بتشدید الي من عينى على اللثنية . قوله فاذا دفنتموفی فسنوا على 
التراب سنا اتا الس یبد و سمط وكذا قال القساضى انه بالمعجمة والمهملة قال 
وهو الصب وقيل بالمبملة الصب فى سبولة و بالمعجمة النفريق . وقوله ((قدرمابنحر جزو د)) 
هی بفتح الجيم وهی من الابل . أما أحكامه ففيه عنم موقع الاسلام والمجرة والحج وأن كل 
واحد منها هدم ما كان قله من الساعی وفيه استحباب تنیه الحتضر على احسان ظنه يالله 
سبحانه وتعالى وذكرآيات الرجاء وأحاديث العفو عنده وتبشيره با أعده اه تعالى للسلبين 
وذ کر حسن أعماله عنده ليحسن ظنه باقه تعالى وبموت عليه وهذا الآدب مستحب بالاتفاق 
وموضع الدلالة له من هذا الحديث قول ابن عمرو لاه أما بشرك رسول اه صل‌اقهعلیه وسلم 
>كذا وفه ما كانت الصحابة رضى اقه عنهم عليه من توقير رسول الله صلى اه عليه وسل واجلاله 
وف قوله فلا تصحبنی نائحة و لانارامتثال لنهى النى صلى الله عليه وسلعن ذلك وقدكره الب 
ذلك فأما النياحة رام . وأما اتباع اميت بالنار فكروه للحديث ثم قبل سیب الكراهة كونه 


شم ]حك استاس بک اغ ما كج رل رن خرن میرن حار 


لورت اس الیرم لب 

من شمار الجاهلية وقال ابن حبيب المالك ىكره لا بالناروف قوله فشنواعل التراب 
لاف ما يعمل فى بعض البلاد وقوله 
ٍ ی أستأذر س بكم وأنظر ماذا أراجع به 
رسل ری . فيه فوائدمنها اثبات فتن ةالقبر وسؤال املکین وهو مذه بأهل الى ودها استحباب 
المكث عند القبر يعد الدفن لحظة نحو ما ذكر لما ذكر وفيه أن أن ايت يسمع جيذ من حول 


القبر وقد يستدل به لجواز قسمة اللحم المشترك ونحوه من الأشياء الرطبة كالاب وفى هذا 
خلاف عابنا معروف قالوا ان قلنا بأحد القولين أن القسمة حق ليست ببیع جاز وان 
قلنا بيع فوجهان أععهما لايحوذ للجهل بل فى حال الكال فيؤدى الى الربا والشانى يجوز 
لنساويهما فى الحال فاذا قلنا لايحوز فطريقبا أن يحل لحم وشبهه قسمين ثم يبيع أحدهما 
صاحبه نصيبه من أحد القسمین بدرم مثلا ثم یی الآخر نصیه و الآخر لصاحبه 
بذلك الدرم الذى له عليه فيحصل لكل واحد منم قسم يكاله ولماطرق غير هذا لاحاجة الى 
الاطالة با هنا والله عم . وأماحديث ابن عبار A Wb‏ و ادمسل رجه الله منه أن 


ا جات به السنة من کون‌الاسلام بهدم ما بلدوقولفیه ولو 2 


تخبرنا بان ا 
زل والذين لابدعون معلته إلها آخرالآية) فبهحذوف‌ وهو جواب لو آى لوتخبرنا 


1 حك عمل الكافر اذا سل 


و 


ن شهاب قال 
كيم بن حرام أخبره انه ال ارس ول الله صل اله عله وس 
OTF‏ 


ید ونان وان وعد بن حي ال 


عل ما منت من خر وان 


وچ باب ان حك عمل الکافر إذا أسل بعده هس 


الله صلل | 


14 


ناته الى بفعلبا فى الاسلام 


فاه خف عنه به 


بعد ذكره الحديث ولله تعالى أن بته يشا لا اعتراض لحد عليه قال وهو 


كقوله صلی الله عليه وسل سکیم بن حزام رضى 
أعلم ٠‏ وأما ق 


الله عنه أسللت على ماأسلفت من خير واه 
بها فرادم أنه لا يعتد 


ثل على التصرع بأنه اذا 


ل الفقباء لا 


لايصح من الكائر عبا 


لثواب الآخرة فان 


3 


بذه السنة. الصححة وقد يعتد ببعض أفعال الکفار فى 


ظبار أوغيرها فكفر فى حا لكفره 


تتا واختاف أعحاب الشافعی رحمه الله فما اذا أجنب 


تب عليه اعادة ال 


آم لا وبالغ بعض أصحابنا فقال يصح 


أحد شار فى هذا قال 


الاسلام وأسلم عام ال 


باب صدق الا ان واخلاصه 


م مشا أت : 
سو باب صدق الامان واخلاضة 48ل 
فيه قول عبد الله بن مسعود رضی 


شق ذلك على أصماب رسول | 


الحديث هنا فى يح هسل ووقم فى ميم الا 
يث هنا فى صحيح مسب ووقع فى يح ال 


نزلت الا قال اب رسول القه صل 


عليه وس أينا لم يظل نفسه فأنرل الله تعالى ان 
الشرك افلم عظيم فبنان الروايتان احداهما تبين الاخرى فیکون الما شق عليهم أنزل الله 
تعالى ان الشرك لظم عظيم 1 


هذا المقيد وهو الثم 


ك فقال م النى صل الله عليه ولم بعد ذلك ليس الم على اطلاقه 


وعومه کا ظلتم انما هو الشرك کا قال لقان لابنه فالصحابة رضى الله عنهم لوا الط 
على مومه والمتبادر الى الاقام مته وهو وضع الثى* فى غير موضعه وهو عخالفة الشر 
فشق عليهم الى أن أعلمهم النى صل اقه عليه وسلم بالمراد ذا الظل قال الخطانى انما شق 
عليهم لان ظاهر الظلم الافتيات يحقوق 


س وماظبوا به أنفسهم من ارتکاب المعاصى 


فظتوا أن المراد معناه الظاهر وأصل الم وضع الثى' فى غير موضعه ومن جعل العبادة لغیر 


العلم متها أن المعاصى لاتکون كفرا 


3 مسل رجه الله إإحدثنا و 


الله تعالى فبو أظل الظالمين وف هذا الحديث جل م 
واه أعل ٠‏ وأما مايتعلق بالاسنا 
عبد الله بنادريس وأبو معاوية 


آن شیة حدثنا 


0 لعضبم عن بعض 


مثل هذا الذى 0 هذا الا 


ار ف ال مة وفه منجاب بكر الم واسكان النوا 


* وقد تقدم يانه قى 
لا أنى عن أبان بن تغلب عن الاعش ثم 


المعجمتين وت 


ان ادر يشّحدثنيه أو 


وآخره باه موحدة وفيه قال 


هنا فانه نقص عنه رجلان وسمعه من الاعش وقد 


مه منه ‏ هذا 


ان فى مقدمة الکتاب وأن 
وف وفبه لقان الحكم واختاف 

ل نکن حكما وا يكن نيا الا 
ی قال له لاتشر 


عكرمة فانه قالكان نیا وتفرد جذا | 


آنم ويقال مشک واته أعلم 


اب بیان تجاوز اه تعالل عن مج وھ 


وتا 2 الم بالل وا 


کر الباه عل ل المشبور وحکی 


سطام العيثى فبسطام 


أما أسائيد الاب ولغاته قفيه أ 
الشين المعجمة وقد قدمت ضبط هذا كله مع بان 


صاحب الطال أيضا تحبا والعيثى 


ذلك عل تخاب رس و هس هل 


الحلاف فى صرف بسطام وفيه قوله عن 
وله مق السموات وماق الأرض : 
لمن یشا» و يعذب منيشاء والقه على كل شى* قدير قال فاشتد ذلك ) 
الكلام فان أصل الکلام لا نر 
فى موضعين من هذا الكتاب وذكرت ذا 
ایس أنك اذامتم وکت تراباوعظاما أنكم مخرجون فاعاد نكم وقوله ول اجاسم کتاب‌من عند 
انتممصدق لما معبم ال قول فلا ام واقعم وفيه قوله تعالى لانقرق بين أحدمن رل لانفرق 
تم فى الايمان فنؤمن يبعضهم ونکفر يعض کا فعله أهل الكتا ين بل تؤمن يجميعهم وأحد فى 
هذا الموضع بمعنى اطع وطذا دخلت فيه بين ومثله قوله تال فا متم 
وفيه قوله ((فأنزل الله تعالى ارها) هو بفتح الحمزة 


تخفوه عاسبک به الله يشفر 
انما أعاد لفظة قاللطول 
ال وقد تم 


من أحد عنه حاجزین 


“ وبكسرالحمزة مع اسكانالنا لفتان 


۳۹ 


تجاو زالته تعالى عن حديت الفس 


وفيه مد بن عبيد الغبرى يضم الغين المعجمة وفتح الا الموحدة منسوب الى بوغبروقدقدمنا 


عبداقه . وفيه قوله صلىاتهعليهوسلم (اذالته 
تجاو زلامی ماحدثت به فما ضبط العلياء أنفسها بالنصب والرفع وهما ظاهران الا أن 
النصب أظبر وأشبر قال القاضى عياض أنفسبا بالنصب ويدل عليه قوله ان أحدنا يحدث 
نفسه قال قال الطحاوى وأهل اللغة يقولون 


تعالى ونل عاتوسوس به نفسه واه 


عدات 


کب ملاح EES‏ 


قدتخأسماؤهما على بض الا قالکتاب وقوله سبحانه وتعالى ماکان جرای) 
هو متا تشديد الراء و بالمد والقصر لغتان معناه من أجلى . وقوله صلى الله عليه وسلم 
أحسن أحدک اسلامه فكل حسنة یعملپا تكتب بعشر أمثاها وکل سيئة يغملبا تکتب 

معی حن املامه أل سلاماحقيقيا ولي سكاسلام المنافقين وقد تقدم بان هذاوفيه 


عمران بن تیم وقيل ابن ملحا 
عام الفتح وعاش» مائة 
فقه أحاديث الاب ومعانیا فكثيرة وأنا أختصر مقاصدها ان شاء اه تعالى فقوله شا 
مافى السموات وماق الارض وان تبدوا ماف آنفشک أو تخفوه محاسبک به له ذلك على 
الصحابة رضى الله عنهم وقالوا لانطيقها قال الامام أبو عبد الله المازرى رجه الله يحتمل أن 
يكون اشفاقهم وقول لانطيقرا لكونهم اعتقدوا أنهم بؤاخذون با لا قدرة لهم على دفمه هر 
الخواطر التى نکب فلبذا رأوه من قبل مالايطا ای ردان تکلیفت مان ار مق 
۱ واختلف هل وقع التعبد به فى الشريعة أم لا واقه أعلم . وأما وله فلا فعلوا ذلك نسخها 
الله تعالى فأمزل الله تعالى لايكلف الله نفسا الا وسعبا فقال المازرى رحه الله فى تسمية 
هذا سخا نظرلانه انما یکون‌نسخا البناء ولم يمكنرداحدى الآبتينالىالأخرى . وقوله 
تعالى وان تبدوا مافى أتفسكم أو تخو 1 يصح أ يشتمل على مالك من الخواطر دون 
۱ مالابملك فتكون الآية الأخرى مخصصة الا أن 
۱ تعبدم بما لاماك من الخواطر فیکون 

۱ قال القاضى عیاض لاوجه لابعاد النسخ فى هذه القضية فان 
۱ عليه لفظا ومعني باس الننى صل اه عليه وسل لم بالايمان رال 


ية الحالأنه تقرر 


قد فيمت الصحا 
كذ نخا لانه رفع فع ثابت مستقر هذاكلام المازرى 


| قد روى فيا النسخ وض 
لسمع والطاعة لا عم اله 


تما زات تعال عن حدايت النفين 


تعالى من مؤاخذته اياهم فليا فلا ذلك وألق الته تعالى الايمان فى قاو بهم وذلت بالاستسلام 
لذلك ألستتهم کا نص عليه فى هذا الحديث رفع الحرج عنهم ونسخ هذا التكليف وطريق علم 
النسخ انماهو بالخبر عنه أو 
انما يكون نسخا اذا تعذرالبنا فيه النص بالنسخ فان و رد وقفنا عنده 
لکن اختلف آععاب الاصول فى قول الصحانی رضى اته عنه نسخ كذا بكذا هل یرورف 
بها الخ أم لا ثبت بمجرد قوله وهوقول القاضی أبى بكر والحققين منهم لانه 
قد يكون قوله هذا عن اجتباده وتأويله فلا يكون نسخا حتى ينقل ذلك عن النى صل الله 
عليه وسال وقد اختلف الناس فى هذه الآية فأكثر المفسرين من الصحابة ومن بعدم على 
ماتقدم فيا من النسخ وأتكره بمض التأخرین قال لانه خبر ولايدخل النسخ الاخبار 
ولیس کا قال هذا المتأخر فانه وان کان خبرا فبو خبر عن TUR‏ 
النفوس والتعبد يما أمرم النى صلى الله عليه وسل فى الحديث بذاك وأن يقولوا معنا وأطعنا 


عخ وهما يجتمعان فى هذه الآية قال القاضى وقول المازرى 


م يح فيا 


حجة اث 


عن 


وهذه أقوال وأعرال ال السان والقلب ثم تسخ ذلك عنهم ب ا ع احرج والواخنة و 
أن معن النسخ هنا ازالة ماوقع فى تلو سهم من الشدة والفرق منهذاالامم فأزيل 
ی أنهملم یازموا مالايطيقون لكن 
النفس واخلاص الباطن فاشفقوا أن یکلفوا من ذا 
أنهم لم يكلفوا الا وسعبم وعلى هذا لاحجة 
تكيف مالا بط اذ لیس فبه نص علي تكليغه واحتج بعضهم با منه بقوله تسالی 


بعض المفسر 


عم بالآية الاخری واطمأنت نفوسبم وهذا القائا 


اذتهم 


تجاو زالته تعالى عن حدیث النفس 10۱ 


ولاتحملنا مالاطاقة لنابه ولابيستعيذون الا ما يوز التكليف به وأجاب عن ذلك بمضهم بأن 
معنى ذلك مالانطيقه الا بمشقة وذهب بعضبم الى أ الآية محكة فى اخفاء البقين الشاك 
للدؤمنين والكافرين قيغفر للؤمنين و يعذب الكافرين هذا آخر كلام القاضى عياض رحمه 
ته وذكر الامام الواحدى رحه الله الاختلاف فى نسخ الاب ثم قال والحققون يختارو رن 
أن تکون الآية حكة غير منوخة واه أعل . وأما قوله صل الت عليه وسلم لان اه تجاوز 
لامتى ما حدئت به آتفسبا 1۰ یتکلموا أو يعملوا بهم وق الحديث الآخر لإاذام عبدى 
بسيئة فلا تکتبوا عايه فان عملبا فا کتبوها سيئة واذا ثم يحسنة فم يعملها فا کتبوها حسئة فان 
عملباذا كتبوها عشرا) وف الحديث الآخر لأف الحسنة الى سبعاثة ضعف) وق الآخر 
ف السيثة اما ترکبا من جرای) فقال الامام المازرى رحمه القه منهب الق اضی أ بكر 
ابن الطیب أن من عزم على المعصية بقلبه ووطن نفسه علها أثم فى اعتقاده وعزمه ويحمل 
ما وقع فى هذه الاحاديث وأمثالها على أن ذلك فيمن لم يوطن نفسه على المعصية وائما م 


ذلك بفكره من غير استقرار و يسعى هذا هما ويفرق بين الهم والعزم هذا مذهب القاضی 
أنى بكر وخالف هكثير من الفقباء وا حدثي. وأخذوا بظاهر الحديث قال القاضى عياض رحمهالته 
عامة السلف وأهل العم من الفقباء والحدئين على ماذهب اليه القاضى أبو بكر للاحا بت الدالة 
على المؤاخذة بأعمال القاوب للكنهم قارا ان هذا العزم يكتب سيتة وليست السيئة الى م بي 
لكونه لم یلا وقطعه عنها قا 
ية شکتب ية فاذا عملم کتبت معصية 
کا فى الحديث انماترکبا من جرای فصار تركه لما لخوف الله تعالى وجاهدته نفسه الامارة 
بالسو* فى ذلك وعصيانه هواه حسنة فأما امم النى لا يكتب فبی الخواطر الى لاتوطن النفس 
علہا و لايصحها عقد ولا نية وعزم وذكر بعض المتكلمين خلافا ا اذا تركها لفير خوف 
الله تعالى بلخوف الناس هل تكتب حسنة قال لا لانه انما حمله على ترکبا الحياء وهذاضعيف 
لا وجه له هذا آخر کلام القاضی وهو ظاهر حسن لامزيد عليه وقد تظاهرت نصوص اشر ع 
بالمؤاخذة بعزم القلب المستقر ومن ذلك قوله تعالى ان الذين يحبون أن تشيع الفاحشة فى 
| لهم عذاب ألم الآية وقوله تعالى اجتنيوًا كثيرا من الظن ان بعض الظرے لثم 


تظاهرت ذ- وص الشرع واجماع العلا" على تحرجم الحسد واحتقار 
ذلك من أعمال القلوب وعزما والته أعلم . وأما قوله صلى 
ققال القاضىعياض رحه اه معنا منحتم هلاک 


والآيات فی هذا كث 
المسلبين وارادة المكروه بهم وغير 
اتمعليدوسل وان يبلك عل انه الاهالك) 
وسدت عليه أبواب المدى مع سعة رحة الله تعالى وكرمه وجعله السيئة حنة اذالم يعملا 
واذاعملبا واحدة والحستة اذالم يعملبا واحدة واذا عملبا عشرا إلى سبعمائة ضعف الىأضعاف 
5 حتى غلبت مع أنها أفراد 


كثيرة فن حرم هذه السعة وفانه هذا الفضل مکش 
ناته مم أنها متضاعفة فهو الاك الحروم واقه عم . قال الامام أبو جعفر الطحاوی 
رحمه الله فى هذه الاحادیث دل أن الحفظة يكتبون أعمالالقلوب وعقدها خلافا منقال انها 
لاتكتب الا الاعمال الظاهرة واه وأما قوله صل الله عليه وسل الى سبعاة ضعف الى 
أضعاف كثيرة ففيه تصرح بالذهب الصحيح الختار عند العلياء أن التضعيف لا يقف على 
ما حل وراه اسن ای القضاة الماوردى عن بعض العلياء أن التضعيف 
لا يتجاو ز سبعالة ضعف وهو غلط لهذا الحديث واه أعلم . وفى أحاديث الباب يان ما أ کرم 
الله تعالى به هذه الامة زادها الله شرفا وخفقه عنهم ماكان على غيرمم من الاصر وهو الثقل 
والشاق ويان ما كانت الصحابة رضى الله عنم عليه من المارعة الى الانقياد لاحكام 

تی الزجاج هذا الدع الذى فى قول تسال ربا لاتؤاخذنا ان نسيا أو أخطأنا 
به عن النى صل الله عليه وس والمؤمنين وجعله فى کتابه لیکون 
دعله من يأ بعد النى صل الله عليه وسل والصحابة رضى الله عنهم فبو من الدعا الذى 
أن يحفظ و يدعى به یراق الزجاج وقوله تمل فانصرنا على انوم الكافرين أى أظيرنا 
علهم فى الحجة والحرب واظهار الدين وسيأق ىكتاب الصلاة من هذا الكتاب الصحيح أن 
رسول الله صل اه عليه وسل قال من قرأ الآبتين من آخر سورة البقرة فى ليلة كفتاه قي ل كفتاه 


ف 
) 


يان الوسوسة ف الاي اس 


كمعن لاش ع اريت 38 ی 


ای صل أله اص ًا الحديث شا سفن يرب اه 


ومد بن عباد وال ا لا دا سفیان ع مین ۲ 


قال رسول الله صل لله له 


النی‌صل التهعليهوس معن الوسوسة 


الاستا لون حي الهتاحاق|ت الخلوفنحاقات: 


2 رل سل 1 8 الد 


أخى أبن شراب من عبد ارت 


ند امد ال دی آي ع ی جدی عن آبوب‌عن دين ربن عن أ هري 
واية الاخرى <يأق الشيطان حدم 

فقول من ول لهم فاذا باغ ذلك فلیستعط بالله وین 
أما معانى الاحاد بت ونقيبافةوله صل الله عليه وسل ذلك صر ريح الايمان وعض الايمان معناه 
استعظامک الكلام بههو صريح الايمان فان استعظام هتا وشة الخوفمنه ومن یه فلا 
عن اعتقاده ایکون لمن استكيل الامان استكالا حققا واتفت عنه الربية والشكوك واعلم 

أن الروايةالثانية وان لميكنفها ذکر الاستعظام فهو مراد وهی مختصرة منالرواية الاو لى ودا 
قدم‌سام رحه الله الرواية الاولى وقيل معناه أن الشيطان انما يوسوس لن أيس من اغوائه 
فيتكد عليه بالوسوسة لعجزه عن اغوائه وأما الکافر ره باه من حيث شاء ولایقتصر فى 
حقه على الوسوسة بل يتلاعب به كيف أراد فعلى هذا معنى الحديث سیب الوسوسة عض 
الامان أوالوسوسة علامة حض الايمان وهذا القول أخارالقاض عاض وأما قوله 


يان سوق اما 


صلى اه عليه وسلم فن وجد ذلك فلیقل آمنت باه وف الرواية الاخرى فلیستعذ باقه وليه 
فعناه الاعراض عن هذا الخاطر الباطل والالتجاء الى الله تعالى فى اذهايه قال الامام ا مازرى 
رحه الله ظاهر الحديث أنه صل الله عليه وسام آمرم أن يدفموا الخواطر بالاعراض عا 
والرد لها من غير استدلال ولا نظر فى ابطالها قال والذى يقال فى هذا المعنى أن الخواطر على 
'اجتلبتها شبهة طرأت فهى الى تدفع بالاعراض عنبا وعلى 
ق اسم الوسوسة فكا تملا كان أمرا طا رئا بذير أصل دفع 
إبغير أصل له بنظر فيه وأما الخواطر ر المتقرة الى أوجبها الشية فلا ان 
الا بالاستدلال والنظر فى ابطالها وان أعلم . وأما قوله صل الله عليه وسلم فلیستعذ بالقه 
وليته فعناه اذا عرض إدهذاالوسواسفليلجاً 1 الى لته تعالىقدفع شره عنه وليعرض عن الفكر 
فى ذلك وليغلم أنهذا الخاطر من وسوسة الشيطان وهو انمايسمى بالفساد والاغواء فليعرض 


قسمين فأما الى ليست بمستقر: 
هذا حمل الحديث وعل مثلبا د 


يان انوس لماش 


بن هشام حداً جعفر بن 1 ع 


بی فلمل عن اس بن ملع 


الى قطعبا بالاشتغال بغيزها والله آعم وأما أسائد الباب 


باء موحدة واجمه الاحوص بن 
قال مسلم حدثنا يوسف بن يعقوب الصفار حدم 
قال مسلم حدثنا يوسف بن يعقوب الصفار حدی 
عن علقمة عن عبد الله هو ابن مسعود 

سعير هو ينم السين الم 
ير وأبوه لا يعرف 
ی على هذا الاسناد وفه أبو التضر عن 
سعيد المؤدب مجد بن مسام بن ی 


زالخلفاء وفيه ابن آخی ابن شباب 


وعد من اقتطع حو إن 
عبد من اقتطع حق مسلم يبمين فاجرة بالنا 
م سما ار 


واه 
بن ايوب و اة بز ن سعيد ول 2 جا 
E‏ اه عن لايل 


۳9 ا اخيه عبد الله 


قو لن اك نوي 
يقولون SEE‏ 


النحو بين وجات متكررة فى الا. 
كررةفالاحاديثالصحيحة کا ستراهاىهوا. 
مواضما 


تال رها 


اصمته الى النی 1 الله عليه وسل 


ل لي رسول الته صل الله عليه وسل عند 7 


شزیر جرلایا عا مق هو ی ۳1 


َك ذلك الق لیاف تال رس وله سل هه وسل امن حت 


سل هو فيهافاجر لالت تعالىروهوعليه غضبان» وف الروايةالاخرى (جا" رجل‌من‌حضرموت ‏ . 
ورجل من كندة الى الى سل الله عليه وسل فقال الحضرى يأرسول اله انها غبی 
غل رش كانت لاق ققال الكندئ هى أرضى فى یدی أزرعها ليس له قا حق فقال الى 
صل الله عليه وسل الحضری لك بينة قال لا قال فلك يمينه قال يارسول القه ان الرجسل فاجر 
لایال على ماحلف عليه ولیس يتورع من شى“ فقال لیس لك منه الاذلكفانطلق ليحلففقال 
رول الله صل الت عليه وس لما آدر آما لئن حلف على ماله ليأكله ظلدا ليلقين الله تعالى 
وهو عنه معرض) أما أسماه الاب ولناه تفه مزل الحرقة يضم الحا وقح الراء وهی 
بن من جبيئة تدم یاه مرات وفيه معبد بن كهب السلى بفتح ال لسين واللام منسوب الىبى 
سلة بكسر اللام من الانصار و النسب بفتح اللام عل لى المشبور عند أهل العربية وغيرهوقيل 
زنك لام ف الشب آیضا وه جا بن كب ی اة الحارق وف الرواية 


اقتطع حق مسام یمین فاجرة بالنار 


الأخرى معت عبداقي نكمب تحدث آنا نأباأمامة الحارثى حدثه .الم أن أب أمامة هذا ليس هو 


أبا أمامة الباهلى صدى وعدن او هذا غيره واسم هذا ایاس بن ثعلبة الانضارى 
هو حليف نی حارثة وهو ابن أخت آن 


هو الشپورفی امم سمه وقال أبو حاتم الرازى اسمه عبد الله بن ثعلبة و يقالعلبة 
ی هى أن الذين صنفوا فى أسماء الصحابة 
ارثى رضى الله عنه توف عتدانصرافالنى 
/ يخ أن يكور نهذا الحديث الذى رواه 


ص وله ورین تس عليه ومقتضی هذا ال 
منقطما فان عبد الله ب نكعب تابعى فكيف يسمع من توفى عام أحد فى السنة الثالثة من 
اللجرة ولكن هذا التقل فى وفاة یی أمامة ليس 0 عد اقه بن کب آنه 
قال حدثنى أبو أمامةيا ذكره مل فى الر ب نكعب التابعى 
لوكان ماقيل فى وفاته حعيحا لم بخرج مسل حدیثه ولقد خرن . 
الامام أبو الببكات الجزرى المعروف باین الاير حيث أنكر فى كتابه معرفة الصحابة رضىاقه 


ال | تصرے ن 
انية فرذا تصرح بسماع عبدا 


عنهم هذا القول فى وفاته وات آعل . وفه وان قضيب من أراك هكذاهر فى بعض 
أكثرها و فى كثير با وان قضيبا على أنه خبر كان امحذوفة أوأنه مفعول لفعل 
محذوف تقديره وان اقتطع ين الى صبر 


عبس الحالف نفسه علها وقد تقدم انها فى باب غلظ تحريم قتل 


الاصول أو 


قضیا وفيه من حاف على مین صبر هو ياضافة 


ويمين الصبر هی الى 
الانسان تفه . وفيه قوله صلى الله عليه وسم من . 
أى متعمد الكذب وتسمى هذه اليين ال 

ورفعبا وذكر الامام أبوالحسن بن خروف 3 
شاهداك أويميته معناه EE‏ 0 وفيه حضرموت 


لي - وفيه قول سل للإحدثى زهير 


صل الله عليه 


فتح الحاء المبملة واسكان اضاد المجمة وقح الرا* 


۳۹۹ لويد ال زمر حا ھ‎ E 


ل كنت عند رسول أن 


صل آنه عليه وس تأنه رجلان يختصيان فى رض فقال دهان هذا بیع 


پرسول أله فى الجاهليّة وھو آمو یس بن تابس الكندى و 


حرب واسحا ۰ 
هشام هو أبوالليد . وه قوله 
والجاهلية ماقبل النبوة لكثرة جبلهم . وفيه ( مر 
عابس فبالموحدة والسين المهملة . وأما عيدان فقد ذكر مس أن 


ضبطه وذكر القاضى عياض الأقوال فيه واختلاف 


الرواة فقال هو بفتح ١‏ 
اروا و يفتح 


من تحت هذا صوابه وكذا هو 


فعبدان 


ت 
0 مس ی 

سعيد وأ نصربن ما کولاوکذا قاله ابنيوشر التارعخ هذا اكلاماقاضى ربط جماعة من امنا 
منهم الحافظ أبو القاسم بن عساكر الدمشق عبدا أن بكس الع 
وأما أحكام الباب فقوله صل الله 


الموحدة وتشديدالدا 


فيه لطيفة وهی أن قوله صل الله عليه و مق تی امرى* يدخ E AD‏ 2 0 
الميتة والسرجين وغير 

ديب الزو. 
الله تعالى له نار وحرم عليه الجنة 


أنه حول على الستحل لذلك اذا مات عا 


تحت النار ويحوز العفو عنه وقد حرم عليه دخول الجنة أول وهلة مع لین وأما تقييده 
صل الله عليه وسل بالمسلم فليس يدل على عدم تحرجم حق الذى بل معناه أن هذا الوعيد 
الشديد وهو أنه يلق اه تعالى وهو عليه غضيان لمن اقنطع حق اسل وأما الى فاقتطاع حقه 


حرام لکن ليس يلزم أن تكون فيه هذه العقوبة العظيمة هذا كله على مذهب من يقول 
بالمفبوم وأما من لايقول به فلايحتاج الى تأو يل وقال القاضى عياض رحمه الله تخصيص الب 
لكونهم الخاطبين وعامة المتعاملين فى الشريمة لا أن غير المسلم بخلافه بل حكه حكمه فى ذلك 
والله ءل . ثم ان هذه العقوبة لمن اقتطع حق المسلم ومات قبل التوبة آما من تاب فندم على فعله 
ورد الق الى صاحبه وتحلل منه وعزم على أن لایمود ققد . قط عنه الاثم واه أعل. وف هذا 
الحديث دلالة لمذهب مالك والشافی وأحد والجاهير أن حك الحا ک لايبيح للانسان مالم يكن 
له خلافا لآنى حنيفة رجه اقه تعالى وفيه يانغاظ تحريم حقوق المسلين وأنه لافرق بين قليل 
المق وكثيره لقوله صل الله عليه وسل وان قضيب من أراك ٠‏ وأما قوله صلى التهعليه وسلم 
من حلف على بين هو فيا فاجر ليقتطع فالتقييد بكونه فاجرا لابد منه ومعناه هو آم 
ولایکون ثما الا اذا كان متعمدا عالما بأنه غير حق ۰ وأما قوله صل اله عليه وسلم لى 
وتا الرواية الاخرى وهو عنه معرض فتال العلسه الاعراض 

الفضب والسخط من اه تعالى هو ارادته ابعاد ذلك الفضوب عليه من رحته وتعذيبه وانکار 
E SL‏ والکندی قفه يه أنواع من العلوم ثفیه أن صاحب 
فيه أن المدعى عليه يلزمه اليين اذا م يقر وفيه أن البينة تقد م 
رفيه أن مین الفاجر المدعى عليه تقبل كيمين العدل وتسقط 


REIS 


م ادر جل فد 


ل ص الله 


ا ن حدتا عدار زاق ان 1۳ 


الخصومة يحتمل ذلك منه وفيه أن الوارث اذا ادعى شيئا لمورثه ول الحا ک أن مورثه مات 
ولاوراث له سوی هذا المدعى جاز له الحكم به ولم يكلفه حال الدعوى ييئة على ذلك وموضع 
الدلالة أنه قال غلبى على 1 لىكانت لآنى فقد أقر بأنما كانت لاه فلولا عل الن صل 
الله عليه وسل بأنه وریا وحده لطاليه ببيئة على كونه وارنا ثم بينة آخری على كونه عقا فى 
قائل قوله صلى اقه عليه وسلم شاهداك معناه شاهداك على ماتستحق 
نه انتزاعبا وانما يكون ذلك بأن يشهدا بكونه وارئا وحده وأنه ورث الدار فا جواب أن 
هذا خلاف الظاهر ويحوز أن يكون مرا أعل 

س8 باب الدليل على أن من قصد أخذ هال غيره بير حق © 
3 كان ف النار) 

(وأن من قتل دون ماله فبو شید) 

فيه (آن رجلا جاء الى رسول الله صلالته عليه وسل فقال يارسول اقه أرأيت ان جاه رجل 
يريد أخذ مالى قال فلا تعطه مالك قال أرأيت ان‌قانلی قال قاله قال أرأت ان قتلى قال فأنت 
شید قال أرأيت ان قتلته قال هو فى النار م آما ألفاظ البابغالكييد قال النضر بن شميل سى 
بذلك لانه حی لان رواحم شبدت دار لام وآزواح خر ثم لاتشبدها الا بومالقامة وقال 


دعواء على خصمه فان قال 


( کان القاصد مبدر لدم فى حقه 


ال َكب عالد بن العاص الى عبد آثه 


لله بن عمرو ما علدت أن رسول الله صل الله عليه وسلم 


وقيل سی‌شپیدا لاه يشردعندخر 
يشبدونه فيأخذون روحه و 
عليه شاهدا يشبد پکونه شبيدا وهو دمه فانه بیع وجرحه یشب دما وحکی الازهرى و 


هذا القول لا اختصاص 


لثواب دون أحكام الدئيا وهوالمبطون 
والثاك من غل فى الغنيمة 
ل فى حرب التكفار فبذا له حك الشهداء فى 
الله أعل ۰ وق الاب ق 
وا وقوله 


تال تأهبوات» 


رکب 


استحقاق الوا ی الغاش لرعيته انار ۰ 


بفتح النا* من عليت 


وأما أحكام الباب ففیه جواز تنل القاصد لاذ ااسال بغیر 
حق سواءكان المال قليلا أوكثيرا لعموم الحديث وهذا قول الجاهير من العلياء و قال 
بعض اب مالك لايحوز قتله اذا طلب شيئا یسیرا كالثرب والطعام وهذا ليس بثى* 


والصواب ماقاله ماهير وأما المدافمة عن الحريم فواجبة بلاخلاف وف المدافمة عن النفس 
بالفتل خلاف ف‌مذه‌بنا ومذهب غيرنا والدافعة عنامال ج أعلم + وأماقوله 
ی دز المراد تحرجم الاعطاء ۰ وأما قوله 
صلى الله عليه وسل فى الصائل اذا فى النار فعناه ا ی وقد 
يعنى عنه الا أن یکوز RA E‏ يل فله یکفر ولا يمن عنه واه عل 


باب استحقاق الوالى لغاش لرعيته ارس 


فيه ولد صل الله عليه وس ما من عبد يسترعيه اله رعية موت بو 


استحقاق الوالى الغاش لرعيته انار 


ا الجنه) € أما فقه ۱ وله صل الله عليه وسل حرم الله عليه الجنة فيه 
الأو بلان المتقدمان ف نظائره أحدهما أنه مول عل الستحل 


نی حرم عليه دخو ما مع 


ی السابقين وممنى اترم هنا المع قال القاضى عياض رحه اله معثاه بين فى التحذير 
من غش السلمین لمن قلده الله تعالى شيئا من آمره واستزعاه عليهم ونصبه لمصلحتهم فى ديهم 
أو دنام فاذا خان فا اؤتمن عليه ف ينصح قبا قلده اما بتضبيعه تعريفهم ما يلزمهم من دينهم 
تم والب تا لكل متصد لادخالداخلة 
ك حماية حو زتّهم وعاهدتعدوم/ 


عليه وس عل نا من 


وأخذم به واما بالقيام بمايتعين عليه من حفظ 
فبا أوتحريف لعانها 
لعدل فيم فقسد غشمم قال القاضى وقد تبه صلى ان 
الكبائر الموبقة المبعدة ع: ن الجنة واقه أعل . وأما قول معقل 


لال عبت أنليحياة ما حدتك)» وفالروايةالاخرى 7 لإلولا آي فالموت لم أحدثك 4 فقال 


الحدودم أو 


اله عنه لعبيد الله بن زياد 


EEE‏ هذا لانه عل قبل هذا أنه من لا ينقعه ال یم" 
غيره ثم خاف معقل مز نکتان الحديث ورآی تبليغه أو ضصل لآنه حاف لو EE‏ 
يبيج عليه هذا الحديث و یله فى قلوب الناس من سو* حاله هذاكلام القاضى والاال 
ان هو الظاهر وال ول ضعيف فان الامر بالمعروف والهى عن النکر لا يسقط باحتيال 
آعم وأما ألفاظ الباب ففيه شيبان عن أنى الاك هب عن الحسن عن معقل بن 

یسار رضی الله عذه . وهذا الاستاد کل بر بون وفروخ غير مصروف_لكونه میا تقدممرات 
وأبو الاشهب انمه جعفر بن حيان با مثتاة العطاردی الستعد. 


عدم قبوله و 


لسعدی البصرى وفيه عبيد ألله بن زياد 
هوزیادبن آیه الذى وج سفیان وفيه آبر غسان الممعى وقد 
القدمة وأن غسان صرف و لاه 


تقدم يانه فى 
السمی بكر اليم الاول وقح اثانينة متسوب 
الى مسمع إن ربيعة وان E‏ یر المليح بقتح المم اتمه عار 
وقيل ذيد بن أسامة الئل البصرى وان 


يباب رفع الامالة لمات من بعض القاوب تچ 
عرض الفتن على القلو ب 


فيه قول حذیفة رضى الله عله دا رسول الله صل اله عليه 


وأنا اتظر الآخر تر الى آخره) وفيه حديث حذيفة الآخر فى عرض الفتن وأنا ذكر شرح 
الفظبما ومعناهما عل ترتتيهما ان شاء تعالى فأما الحديث الو ل فقال مل لإحدثنا آبوبکر بیان 
ووكيع تال دا اب کیب كنا ارا به عن الاعش 
عن زید بن وهب عن حذيفة رضى الله عنه) هذا الاسناد كله كوفيون وحذيفة مدای ىكوق 
وقوله عن الأعمش عن زيد والأعش مدل وقد تدم أن ادلی لاتج باه اذا قال 


عن وجوابه ما قدمناه مرات فى الفدوا برها أنه ثبت سماع الأعمش هذا الحديث من زيد 


من جهة أخرى فل بضره بعد هذا قوله فيه عن ٠‏ 
اه صلی الله عليه و ول حي فسا دا دق لا والا ری نی کم 
. قوله حدثنا أن الامانة 


ينه زی الله عله حدقا رسول 


فى الصحيحين وغیرهما قال صاحب التحرير وعنى با 
ثم حدثنا عن رفع الامانة الى آخره . قوله ان 


الم وكسرها نان وبالذال 


نرات فى جذرقلوب الرجال و بالثانى 
الامانة نزلت فى جذر قلوب الرجال) أما الجذر فهو بفتح 
المعجمة فیما وهو الأصل فال 

قح اليم وأبو عرو یکره وأما الإآمانة فالظاهر أن المراد بها التكليف الذى كلف الله تعالى 
به عباده والعبد الذى أخذه علهم قا قال الامام أبو بوالحسن الواحدی رحه الله فى قول الله تعالى 
انا عرضنا الآمانة على السموات والأرض والجبال قال ابن عباس رضى الله عنهما هی الفر اض 
ای افترضبا اله تعالى على العباد وقال الحسن هو الدين والدينكله أمانة و قال أبو العالية الامانة 


القاضى عياض رحه الله مذهب الاصمعى فى هذا الحديث 


ما أمروا به ومانهوا عنه و قال مقاتل الأآامانة الطاعة قال الواحدى وهتا قولأ كثر المفسرين قال 
فالامانة فى قول جميعبم الطاعة والفرا اض ات يتعلق بأدائها الثوا اب و تیب لمقاب واه أعلم 
وقال صاحب التحر ر الامانة فى الحديث هى الآمانة المذكورة فى قوله تعالى انا عرضنا الآمانة 
الامان فاذا استمکنت الامانة من قلب العبد قام حیثذ بدا اتکالیف واغتم ما برد 
افطل أثرها مثل الوکت» 
ی ركذا قاله امروی وقال 


وهی عين 
عليه من وجد فى اقامتها وله لم . وأما قوله صلى الله عليه و 
الواو واسكان الكاف وبالنا" انا من فوق وهو الاش 


فب بفتح الوا 
+ هو سواد سیر وقيل هو لون يحدث خالف للون انی كان قبله 


سكن ابر فالتا حکاهماصا <. 


وأما قوله ( کمر 


و اللاي € الجر ار موی 
ماه ومنتبرا مرتفعاً وأصل هذه الفظة 


وقرله نفط ول يقل نفطت مع أن | 


3 ترا وخافته ظللة كالركت و 
آخر صا رکالجل وهر أثر عک لا 
زوال ذلك الثور 
پذحرجه على رجله حت يؤثر ف 
آراد بها زيادة بیان وایضاح ال 


كور واه أعلم - وأ 


دخرجته على ر 


ا تن فدحرجه)) مک 


اخ حصاة فدحرجه بافراد ل 


ل حذفة رضىاتةعنه ولد أق 


نوک ال 


ند الماء 


الحصاة ودحرجته انها 


۰۲۰ 


على زمان وما أبالى أيكم بابعت ان کان مسلا ليردئه على دينه ولثن کان نصرانيا أو جودباً 
ليردنه على ساعيه وأما البوم فا كنت لأبايع الا فلانا وفلانا) فعنى المبايعة هنا 3 
والشراء المعروفافت كت أعر أن ا الامانة ل ترتفع 1 فى الناس وفاء بالعهو 

فکنت أقدم على مبايعة من اتفق غير باحث عن حاله وثوفا بالناس وأماتهم فانه ان كان 
مسلا فدينه وأماته تمنعه من الخبالة وتحمله على أداء 5 وان کان كافرا فساعيه وهو 
الوالى عليه كان آیضا يقوم بالامانة فى ولاينه فيستخرج حق منه وأما اليوم فقد ذهبت 
الامانة فا بق لى وثوق بمن أبايعه ولا بالساعى فى أدائهما الآمانة فا أبايع الا فلاناوفلانا 
يعنى أفرادا من الناس أعرفهم وأثق بهم قال صاحب التحرير والقاضى عياض رهما الله 
وحمل بعض العلياء المبايعة هنا على بيعة الخلافة وغيرها من المعاقدة والتحالف فىأه رالدين ۱ 
قلا ونا خطأ من قائله وق هذا الحديث مواضع تبطل قوله . منها قوله ولثنكان ‏ < 1 
نصراناً أو پودیً ومعلوم أن النصرانى والهودى لايعاقد على شى* ءن أمور الدين واه أعلم ۱ 
وأما الحديث الثانى فى عرض الفتن فنى اسناده سلبان بن حيان بالمثناة و ریعی بكسر الرا* 
وهو ابن حراش يكر الح الميملة . أهله وجاره تكفرها الصلاة 
والصيام والصدقة ) 4 قال أهل النة أصل ل الفنحة فى كلام العرد رب الابتلاء والامتحان والاختبار 


قال القاضی ثم صارت فى عرف الكلام لكل أمر کشفه الاختبارعن سوه قال أبوزيدقتن 


الرجل يفتن فتونا اذا وقع فى الفتنة وتحول من حال حسنة الى سيثة وقئة الرجل فى أهله 
وءاله و و لده ضروب من فرط مبته لهم وشحه علیم وشضله بهم عن كثير من الخيركا قال 
تعالى انما أموالكم وأو لاد فتة أو لتغريطه ايازم من القيام حقوقهم وتأديهم وتعليميم 
فانه راع لم ومسثول عن رعيته وكذإك قنة الرجسل فى جاره من هذا فبذه کلبا فان تقتضى 
الحاسبة ومنها ذنوب يرجى تکفیرها بالحسنات كاقال تعالی ان الحسنات يذهينالسيئات . وقوله 
(الی مموجكا بموج البحر أئتضطرب و يدقع ينضبابفضا وشمها بوج البحر لشدة عظمبا 
وكثة شيوعرا . وقوله (قأتکت القوم 4 حة قال جمبور أهل اللثة 
سكت وأسكت لفتان بمعتى صمت وقال الاصمعی سكت صمت وأسكت أطرق وانمنا سكت 
تم لانم ليكو نوا حفظون هذا النوع من الفتتة وانما حفظوا النوع الأول . وقول ره 
أبوك م ک ية مدح تعتاد العرب انا بها فان الاضافة الى العظيم تشريف وطذا يقال بيت الله 
وناقة الله قال صاحب التحرير فاذا وجد من الولد مامد قبل له له أبوكحيشأق بمثلك . وقوله 
صل الله عليه وسلم ‏ تعرض الفتن على القلوب كا لحصير عوداً عودا € هذان الحرفان ما 
اتف فى طبطه على ثلاثة آوجه أظبرها وأ أشبرها عوداعوداً بضم سین وبالدال المبملة 
واثانى بفتح العين وبالدال المبملة أيضا و والثالث بفتح العين و بالذال المعجمة وم يذكر صاحب 
التحرر غير الأول . وأما القاضى عياض فذكر هذه الاوجه الثلاثة عن آمتهم واختارالاول 
أيضا قال واختار شيخنا أبو الحسين بن سراج قتح العين والدال المبملة قال ومعنی تعرض 
1 نپا تلصق بعرض القلوب أى جانبياي! باصق الحصير بحنب الناثم فه شدة التصاقها 
به قال ومعنى عوداً عوداً أى تعاد وتكرر 
المعجمة فعناة سوال الاستعاذة 


افق ون 


اج ومن رواه بالذال 
مناج يقال غقرآً غفراً وغفرانك أى نسألك أن تعيذنا من 


اما شرب من هواه ال ديق وحدا 


مرا کنر لت کاو شمه کت ينا 


و عبد الله بن لان معناه تظبر على | 


ی کا نیج الحصير عوداً عوداً و 
لك أن ناسج الحصير عند العرب کلباصنع 
احدة بعد أخرى بمرض قضبان 


الحديث عندى وهوالذى يدل 


ومنه قوله تعالى وأشربوا فى قلوسهم العجل أوحب 


رة مخالطة لاانفكاك لما نكت 


تشيههبالصفايانالبياضه لکن‌صفةآخری 
قيهكالصفا وهوا مجر 
أصول بلادنا وهو 
ب 


عياض رجه الله خلافا في ضطه وأن 5 


مود وخر وكذا ذكره آبوعیید وامروی وضحه 


بعض شيوخنا عن أبى مروان بن سراج لانه م 
لالتفاء الا کنین فيقال 


بد الاعا بل لغة من قال احأرممزة بعد اليم 
آما قوله 


E‏ الدال «شددة عل ل القوين وسيأتى تفیره وا 


ریب هن معنی الممائل قال القاضی 
1 بايا لما تقدم 
7 ا و حت لايعاق به خير و لاإحكلة ود 


فا و لايتكر متكرا قال القاضی رحه الله شبه القاب الذى لايعى خيرا بالكوز 


سواده بل هووصف 


بالكوز الجخى وین بقوله 


لا يعرف مم 


انحرف الذى لایثت الما فيه وقال صاحب التخر 
هواه وارتکب المعاصى دخل قابه بكل 4عصية یتماطاها ظلية واذا صار کذاك افنتن و زال 
عنه نور الالام والقلب فثل الکوز فاذا انکب انصب ما فیه ول يدخله شی* بعد ذلك 
وأما قوله فى الکتاب لقلت لسعد ما بادا ققال شدة البياض فى سواد فقلالقاضی 
عياض رحه الله کان وخنا يقول انه تصحيف وهو قول القاضی ی الولید الکنانی 
قال أرى أن صوابه شبه البياض فى 


1 وانما يقال ها باق اذا كان فى +١‏ 


فى الحنديث أن الرجل اذا تع 


لك أن شدة الياض فى شواد لایسمی .بدة 


ورا اذا کان فى العين والربدة انما هو شی م نأض 


ذكر الفتن التى تموجكوج البحر 


أن یکر قال عبر رضى الله عنه أ كرا لا أبا لك فل آنه قح لعله کان يعاد . أما قوله ان بيلك 
و ينها با مفلقا فعناه أن تلك الفتن لامخرج شی“ منها فى انك . وأما شك فيضم اليا" 
وكير الشين ومعناه يقرب وقوله أ كرا أى أ يكر كرا فان المكسور لابمكن اعادته مخلاف 
الفتوح ولان الک لايكون غلبا الا عن اكراه وغلبة وخلاف عادة وقوله لا أبالك قال 
صاحب التحزير هذه كلبة تذكرها العرب للحث على الثى* ومعناها أن الانسان اذا كان له أب 

رقع فى شدة عاونه أبوء ورفع عنه بعش الكل فلايحتاج من الجد والاهتمام الى 
مايمناج اليه حالة الاتفراد وعدم الاب المعاون فاذا قبل لا لك فعناه جد فى هذا الام وشمر 
وتأهب تأهب من لیس له معاون واه أعل . قوله وحدثته أن ذلك الباب رجليقتل أويموت 
حديثا ليس بالاغلیط أما الرجل الذی یقتل فقد جاه عيينا ف الصحيح أنه عمر بن الخطاب رضی 


وحزبهأمر 


الله عنه وقوله يقل أو يموت تحتمل أن يكون حذيفة رضي القه عنه مععه من النى صل اقهعليه وسل 


يان أن الاسلام بدأ غر يبا وسيعود غريا 


لته رت وین فا 


مکنا على الشك والمراد به الامام على حذيفة وغ 1 
ولکنه کره أن يخاطب مر رضی الله عنه بالقتل فانعمر رضى اه عنه کان يعم أنه هو لباب 
کا جا مبینا فى الصحيح أن عمركان يعلم من اباب يلم أن قبل غد اليلة فاق حذيفة رضى ات 
عنه يكلام يحصل مله الغرض مع أنه لیس اخبارا مرب لل۔ وأما قوله حديثا ليس بالاغالبط 
فى جع أغلوطة و الت يغالط بها فعناه حدثته حديثا صدقا حققا ليس هو من صحف 
الکتایین ولا من اجتباد ذى را 


ای بل من حدیت النى صل اله عليه وسلم والحاصل أن المائل 
بين الفتن والاسلام عمر رضى الله عنه وهو الباب فادام حيا لاتدخل الفتن فاذا مات دخلت 
الفتن وكذا كانوالته آعل 


قوله لرويةالاخری عن ربعى قال لما قدم حذيفة من عند 
عمر رضى الله عنهما جلس -فدثنا فقال ان أمير المؤمنين أمس لما جلست اليه سأل أصحابه 
أيكم حفظ قول رسول القه صلی اقه عليه وسل فى الفتن الى آخره فالمراد بقوله اسر الزمان 
الماضى لا أمس يومه وهو اليوم الذى بل يوم تحدیثه لآن مراده لما قدم حذيفة الكرة 
فى انصرافه من الدينة من عند حمر رضى اه عنهما وفى أمس ثلاث لفات قال الجوهرى 
أمس اسم حرك آخره لالتقاء الساكنين واختلف العرب فيه ف رم يبنيه على الكسر 
معرفة ومنهم من يعربه معرفة وکلهم يعربه اذا دخلت عليه الآلف واللام أو صيره نكرة 
أوأضافه تقول مضى امس المبارك ومضى أمسنا وکل غد صائر أمسا وقال سيبويه جاه 
فى الشعر مذ مس بالفتح هذا كلام الجوهرى وقال ال زهری قال الفراء ومن العرب من 
بخفض الامس وان أدخل عليه الآلف واللام والله أعل 


باب يان أن الاسلام بدأ غرييا وسيعود غريا 


وه يأرز بين المسجدين ج 


فه قولمصل الله عليه وسل بدأ الاسلام غريا وسیعودکا بدأ غریا فطون لفیا 


نی کیان عن الى حازم عن او 


ن عاد دس مرن عن بريد نی 


لاله صل أ عله و با لاثلام 


الق سول 


ری 


5 عاسم وی 


ال لر SE‏ 5 ات E‏ 


وق الرواية الاخری لإان الايمان 
اظ الباب ففیه آبو حازم عن أف هريرة 


الأرز الى الديئة كا تأرز الحية الى جحرها) 
واسم أنى حازم هذا لان الاشجعى مول عزة الاشجمية وتقدم أن اسم أنى هريرة عبدالر حن 
ابن صخر على الأصح من نحو قولا وقوله صلى القه عليه وسال بأ الاسلام غريبا کذا 
ضطناه بدأ بالحمر من الابتدا* وط ب قاله الفراء قال وانما جات الواو 
لضمة الطاء قال وقبا لغتارن تقول المرب طوباك وطوف لك وأما معنى طونى فاختلف 
المفسرون فى معنی قوله تعا ى طون لهم وحسن مآب فروی عن ابن عباس رضى الله عنهما أن 
معناه فرح وقرة عين وقال عكرمة نم مالم وقال الضحاك غبطة لم وقال قتادة حسنی لم 
ال ابراهيم خیرم و وكرامة وقال ابن مجلان دوام الخير 


وقيل الجنة وقيل شنجرة فى الجنة وكل هذه الاقرال محتملة فى الحديث والته أعلم . وف 


ال 


فمل من 


يان أن الاملام يدأ غر Ww‏ 


شش زهي ين حرب دا اند حدثنا حاد 


تعاس ل سول اند 


الاسناد شباية بن سوا لبه الاج الک وسوار 


بتشديد الواو وشبابة لقب وفيه عاصم بن حمد العمرى يضم 


المشهور E‏ صاحب المطالع مطالع 


سراج ليأرز يضم الراء وحكى القابسی فتح الراء ومعناه بنضم E‏ 
اللغة والغريب 


وف الاسناد الآخر خبيب بن 


م اننشر وظ 


فى الحديث 7 


رز ال اة معا 
وهو يأرز الى المدينة ماه 


جروا أوطاتهم الى الله تعالى قال القاضى 
أن الابمان أو/ 
اسلامه أتى ایاج رو متشوقا ال 
ومتعلبا منه ومتقربا ثم بعده هکذا فى 
جه‌پور ر الصحابة رضر 
الهدى لاخذ الستن النتشرة عنم فکا انكر 


تی عن له ال كنا مع 


رسول ألله صل ألله 


عله وا لاصوا لعف الاسام تال سول آنه اف علا ون ما 
r7;‏ 3 4 2 1 


باب ذهاب الام ان 


التهعليهو ل لإلاتقوءالاعة حتى لايقال فالأ رض اله انه وفالرواية الاخرى 


فبوأن القيامة انما تقوم عل شر ارا 
اح المؤمنين عند قرب السا 
اح المؤمئين عند قر 

اح المؤمنين يان هذا وابجمع بينه و بين قوله صلٍ 
عادر عمو SEAS‏ 
ن أمتى ظاهرين على الحق الىريوم القيامة ج وأما ألفاظ الباب 
بات 


يع الاصول قال القاضى 


كنا 


Ê 
3 
چ‎ 


عن شقن عن نة فلا 


ذماب الامان ان آخر الزمار. 1۷4 


ENE‏ 5 رون لل أن تا 


نظ الاسلام فقلنا يازسول الله أتخاف علينا ونحن 


مایت ال ۳ 1 5 لاتدروت لملک أن تيلوا قال فابتلينا حتى جمل ا( 
منا لايصلى الاسرا اد5 


معناه عدوا وقد چاه 

2 4 
صوب مفعول يلفظ باسقاط حرف الجر أى بلفظ بالاسلام 
بكلمة الاسلام وکهتا 


س الاصول تافظ بتا* مشن 


هویفت له الا من تحت الا 


ا لا فيه من جبة ال 
له ألفا وخحسمائة فقلنا تخاف ونح نألف وخمسما 
يقال وجه ابع بب ون الإنناق يكم وول لاماي 
ويكون قولهم ستالة الى سبم 
هذا الجراب باطا 
فکتبنا له 
مابين ال 
حولم . وأما قوله ابتلينا 


ا الامام ای تال 5 
الى أن يقال میم أرادوا بقولم 


عل الرجل لا 


كرر ا اراجءة وقوله عن 


صالم عن ابن شراب قالحدثعامر ب 
عن الإآصاغر فان صالحا | كير ما فقبه ومعائیه فقبة الفرق 
بين الاشلام والايمان وفى هذه المألة خلاف و م يان هذه المسألة 
وايضاح شرحبا فى أو لكتاب الابمان وفيه دلالة اذهب أهل| و لق تم انالا 
لاقع الااذا اق ن به الاعتقاد بالقلب خلافا للك را 


هؤلاء ثلاثة تابعي ونير وى بعضهم عن بعض وهو 


وهذا خطأ ظاهر ير هاجماع المسلبين واللصوص فى 
الشفاعة الى ولاة الامورفیا ليس بمحر 
المفضول الفاضل على مصلحة وفه أن ل ل 
فان نظبرهصاحته لم يعمل به وفيه الامر لع ا لایس القطع في 
الامام يصرف المال فى مصالم لین لاه فلا وفه أنه لايقطع لاحد بالجنة على 
الامن 
عايه وسل أو مسلءا فليس فيه انکا رک 3 
الاسلام أولى به فان الا لام معلوم يكم الظاهر وأما الايمان فباطن لايعليه الا الله تعالى 


فيه نص كالعشرة وأشباههم وهذا مجمع عليه عند أهل اه . وأما قوله صلى 5 


أن للفظة 


أن فى متا اليد 


اانه فان النى صل اتعله وس قال 


۱۸۲ تألف قلبٍ من يخاف على ايمانه لضعفه 


عل وجهه شا الحسن بن عل الحأواق 
إبراهيم تن سعد حداتا أبى عن صا عن أ 


َل عط رس ول لله صل أله علیه وس رهطا و جالس في ذل خد د 


أبن شاب عن عه ورد ممت ال رسول أله صل أله عليه وس 


عطی من أخافعليه لشعف ابانه أن يكفر وأدع غيره من هو أحب الى 


منه لما آعله‌من طمأنينة قلبه وصلابة ابمانه . وأما قول مإ رحمه ای 


آبوعل الغسانىقالالحافظ أبومسعودالدمشق 


أنىعمر قالحداسفیانعن‌الزهریعن عاص 


هذا الحديك اننا 


سفيان بنعيينة عن معمرع 


ومد بن الصباح الجرجا نكابم عن سفيان عن معمر عن الزهرى 


ان و كذلك قال أبو لسن الدارقطى فىكتابه الاستدرا کات قلت وهذا الذى قاله 


هؤلا: فى هذا الاسناد 5. يقال لایننی أن يوافقوا عليه لآنه يحتمل أن سفیا 
مرة وه من معمر عن از 
ا 


عن معمر 
الا آن يثبت أنه معه من عنعن عنه وكيف كان فبذا الكلام فى الاسناد لاييؤثر فى | 


فيه قول صل الله عليه وسل لاغ 


کف تھی الوتی قال بآ ین الیل 


لوكان متطرقا الى الانبياء لکشت آنا أحق به من ايرا. 
عليه السلام لم يشك واا 
الاذهان الفاسدة منها احتيال الاك 
أوقبل أن یم صلل الله 


نزل قول الله تعالى أولم 


1 
ات 


نحن أحق بادك منه کر نحو ماقدمته ثم قال و يقع لى فيه ی 
مق الخطاب فان من أراد لداع عن انسان قال لاک في ما د 
معه من مكروه فقله لی وافعله معى ومقصو 


لاتقل ذلك فيه وی أن 


N‏ ىم 
حسنها 952 ما لاما را بزاهيم المزنی صاحب 
اه أن شك مستحيل فى حق راهن الشلك ف احيا لوق 
هيم وقد علتم أل أشلك فاعلوا أن ارام 
ی قد يسبق الى بعضر 
رجح ابراهیم على نفسه صل امه عليه وس تواضعا وأدبا 
لد آدم قال صاحب التحرير قال جماعة منالعلياه لما 
43 ك ابراهم وم يشلك نينا فقال انى صل ات عليدوسم 
ن‌أحدها أنه 2-6 


تظنونه شکا أنا أو لى به فانه ليس بشك وانمنا هو طلب لزید اليقين وقیل غير هذا من الاقوال 


ادة طمأنينة القلب بتظاهر الآدلة 


ل حدق ل 5 بطم 


العلا“ فى سبيهأ وجباأظبرهاأ: 
عل الاستدلال قد تتطرق اليه اك 


فى با مخلاف عل مين فانه ضرورى وهذا مذهب 
الثانى أراد اخبار منزلته عند ربه فى اجابة دعائه وعلى هذا 


أى تصدق بعظ مرن عندی واصطفائك وخلتك والثالث 


مته سبحانه تس يلير دنه اا و 
ار یه عل أنه ره 


الیش 00 ی من لك 


لك يا أن المؤمنين حبون 
الشكوك عنه قال العلا ا م ا[ اول تؤمن 
کرک المطايا. واشدأعل ٠‏ وأما قولالنوصالتهعليهوسم 


شديد فالمزاد بالركن الف دید هو الته سبحانه وال 


و بحر ات یط تن يأوى الىز 


تک وقصد لوط صل الله عا 
عنهم بطريقما لفعله وأنه بذل 


صل الله عليه وسل عن الا 


جبت الداعى) فهو شاه 
بالذاعى رسول الملك الذئ 


رسول قال ارجع الى ربك فا 
ع الى ربك فاسا 


له مابال 


النسؤة اللاق قطعر. دعاسيل 


ومفارقة السجن الطويل بل تثب 


لم مخرج بوسف صل الله ع 
رج 


ولتظير براته عند الملك وغيرة 
بن نينا صل الله 


بوسف و لاغيره 


لسر رش ما 


ومنهم من يكسرها وهو قول أهل المديتة وفه أبوسلية بن عبد الرحمن بن عوق واسمه عبد 
الله على المشبو, 
به ان شاء اله تعال عبداته بن بن سا “هذا مما قد يتكرة على مس من لاعلم عنده ولاخيرة لديه 


اه دی به ان شا 


ل امه اساعیل وقیل لایعرف اسمه وفه قول مسل رجه الله وحدی 


وهذا خیال باطل م قائله فان مایا ر 
واستشبادا وقد قدمنا ہم 


واهد مالا حتملون فى الاصول والله 


۰۲-۰ 


وجوب الابمان برسالة النى صل اقه تعای عليه وسلم 


SE 


دالا ان من اشاب آلثار مشا > 


ألفاظ الباب قولهقرأ الآية 


وكام يت 


بالذى أرسلت به الا کان م نأصحاب النار) وفيه حديث (ز 


اباب فقوله صلى له عليه وسل مأمثله آمن حالش 


و ا ي 


مدای عنااشمی قال رأ 


أخبرق عمرو یکذا وأخبرؤ ف وکا ال آخر نلك 


الحديث الاول فينبغى أن بقول قال ابن وهب 


آن اة هتا نا او 0 فى 
وآما صا فبو صالح 


وأما الحمدانى 


متا ال رم 
1 


ب الابمان برالة الى على اه تال عليه وسلر 


صل اتدعليهوسل لإفغذاها فأحسن غذاهها) أما الا 
معان الحديث فالحديث الأول اختلف فيه على أقوال أحدها أن كل تى أعطى من لمجزات 


م كان قبله من الانيا فا من به البشر . وأما معجزق العظيمةالظاهرةفبىالقرآن 


ی معنا أن النی أوتيته لايتطرق اليه 


يعظط أحد مثله فل 


اذا 


رود مخطیالناظر فيعتقدهما 


حضرها حضرتهم ومعجزة نينا صلى الله عليه 


فى أسلويه وبلاغه واخباره بالفیات 


هذا فى زمن قلة الى_لمين ثم من الله 


ع الاسلام فى المسلبين الى هذه 
حْ 


وحدتا أن مر حدتا سفیان ح وحدتا عبد أله بن معاذ حدقا ی دكن شدي 


کم عن نصا با لاد توه : 


بر ول قال رسول ‏ ص وان عليه وسم وی 


ین م صل نع وتا حکا مقط کر 


نا صل القه عليه ولم وأن له أجر ن لابمانه يبيه قبل النسخ والثانى لايمانه بنبیناصل الله عليه 
وس وفيه قضبلة العبد المماوك القائم لوكته 


وتزوجها ولیس هذا مز ق فالصية قشر ماس دار الد 


خذ هذا الحديث بغير 


شرع نينا مد صل اته عليه ول 


( وا کرام الله تعالى هذه الآمة ز 


الله شرفا و بان الیل على أن هذه اللة لا تنخ ) 


( وأنْه لاتزال طائقة منها ظاهر ب 


فيه الاح 
عليه ور ل 


الشسپورة فنذكر ألفاظبا ومعانها وأحكاءبا ع 
شک ن أن پقزل فیک عيبي ب بن مریم صلی اله عله وس حکا مقسطا فیکسم 


بل حتی لع احد و مشاه 


ی ينزل حا کا هذه 
بن حکام هذه الامة والقسط 


ليل علي تشیز المنكر رات وآ ات‌الباطل‌وقتا 


فالصواب فى معناة 
أنه لا يقبلبا ولا يقبل من 1 يكف عنهيهابل لايقيل 
الا الاسلام أو القت 2 الامام أبو 


وحک القاضى عياض رحه الله عن بعض | 


بو ضریها على جميع الكفرة فانه 


رم فان الكتاقاذا بذل ال 


ام بل هو مقيد بما قبل عیسی عليه السلام وقد أخبر 
هوالناسخ 


ه الأحاديث الضحيحة بنخة ولد 


عيىعليه اللا 


تک بشرعنا فدل على أنالا 


وعدم النظال وت" الارض أفلا ذکدها کا جا ف فى الحديث الآخر وتقل أيضا الرغبات لقصر 
الآمال وعلدهم بقرب الساعة فان ان عيسى صلى الله عليه وسلم عل من أعلام الساعة واه اعم 
وأما قوله فى الرواية الاخری (حی تكون | السجدة الواحدة ا نيا ومانیا) فعناه 
واه آمل أن الناس تكثر رغبتهم فى الصلاة وسائر الطاعات لقصر آمالهم وعلمم بقرب 
القيامة وقلة رغبتهم ف 


فى الدنيا لعدم الحاجة اليا وهذا هو الظأهر من معو لد ول القاضی 
عياض رحه الله معناه أن أجرها خی بر مصلا من صدقته بالدنيا واا ابسن الل كد 
وهوانه وقلة الشح وقلة الحاجة اليه لفقة فى 
عبارةعن الصلاة والله آعل . وأما قول 2 
الکتاب الا ۱ 


عيسى عليه السلام ومعناها وما من أهل الکتاب 0 ف زمن 
عليه السلام الا من آمن به وعلم أنه عبد اه 
وذهب كثيرون أوالاكثرون الى أن الضمير 


ائه وابن أمته وهذا مذهب جماعة من المفسرين 
على الكتانى ومعناها وما من أهل الکتاب 
أحد يحضره اموت الا آمن عند اموت قبل خروج روحه یی صل الله عليه وسل وأنه عبد 


بان نزول عیسی ابن مريم صلى الله عليه وسلم حاکا 


رل ند سا 


ولكن لاينفعه هذا الايمان لانه فى حضرة الوت وحالة النزع وتلك ال مال 


لاحم ل يفع لأو يقال فبا فلا يصح فا اسلام و 
غير ذلك من الأقوال اقول الله تعالی وليست التوبة للذين يعملون السيئات حى 
أحدم ا موت قال الى تيت الان وهذا المذهب أظبر فان ال ول خص الكتانى وظاهر القرآن 
عمومه لک ل کتای فى زمن عيسى وقبل نزوله و يويد هذا قراء» من قرأ قبل موم 
فى به يعود على نینامحد صلی الله عليه ولم والهاء فى موته تعود على الكتاى واثه آعل . قوله 
فى الاسناد لاعن عطاء بن مین شناة من تح ساكنة ثم نون ثم ألف 
3 قال صاحب المطالع يمد والله آعم وأما قوله صلى الله 
عليه وس (ولیترکن القلاص فلا یسعی عليا قالقلاص بكر الةاف جع قلوص بفتحبا 
وهی من الابلکا فتاة من النساء والحدث من الرجال ومعناه أن يزهد فها ولا برغب فى اقننائها 
لكثرة ال موال وقلة الآمال وعدم الحاجة وال بقرب القيامة وانما ذ کرت القلاص لکونبا 
أشرف الابل الى هى آنفس الاموال عند العرب وهر شیه بمعنى قول الله عز وجل واذا 
المشار عطلت ومعنى لايسعى علها لا يعتتى بها ی یتسامل أدلها فیا ولا يعتنون بها هذا 
هو الظاهر وقال القاضی عياض وصاحب المطالع ریم الله من لايسعى عليها ی لاتطلب 
زكاتها اذ لايوجد من يقبلبا وهنا تأو يل باطل من وجوه كثيرة تفبم من هذا الحديث 
وغيره بل الصواب ما قدمناه واقه أعم وأما قوله صلى اله عليه وسام لإولتذهين الشحنا 
فالمراد به العداوة وقوله صلى الله عليه وسلم لإ ولیدعون الى المال فلايقبله أحد € هوبضم العين 


ری أن ابا هر 


أ صل آنه عل وس کت ار 


نم 


وقتح الواو وتشديد النون وانما لا يقبله أحد لا ذ 
وشح الواو وتشديد واما لا يقبله 


وعدم الحاجة وقلة الرغبة للعلم بقرب الساعة ‏ وأما قوله صلى الله عله وس لاال 


من أمتى يقاتلون على الحق ظاهرين الى يوم القيامة ‏ فقد قدمنا يانه وابشم بين 
ن أمتى يقاتلون على 3 يك بيانه وال 


15 


بن رب دنا جرير كالما عن عنارة بن القعقاع عن إلى زرعة 


<> 


ة اششهذه الامة ) هوبتصب تکرمة 


E ف‎ 


الدجال ودأية الأزض ونا یبن 


ا جری حتى تلهى ال مسق 


د ضيح ليه رت کین 
فهذا ما اختلف المفسر ون فيه فقال جاعة 


لزمن الذى 


ی لا يقبل فيه الا 


ا 


صل هه و ا جالس وَل عبت الشمس قال باب در 


تمت العرشل ال آن 
لما وأجل لاتتعداه قال الواحدى 


ازجاح وقال الکلی تير ف 


َل ی بوتس تن 


سر آحرنه الت کان اول ما بدى به سول لله ص له عله وس من 


ى عت وف هذا المديك 


الله تمال والله سحانه 


يا ااصالة وه بمنتى 
ن ذکرهما القاضى وقوا فکان 
ال 


اض الين قال الا 
ي" الواضح البين قال القاضي ر 


حی الى رسول الله صل الله عليه وسلم 


ولات العدد قبل أن بیجع ال 
ت يه الق ¢ أما الخلا" 


E 


بو سلیان الخطاق رحمه الله 


وجمعه غيران والمثار والغارة ب لها ر وا * فكسر الحاء المبملة 


اضى قبه نان كير 


وتخفيف الر 


ثلاثة مواضع يفتحون الحاء وهی مک رة 

وحراء جبل ينه وبين مکه نحو 
وانه آع AE‏ بالحاء المهملة والئون واك" | 
جنب الحنث فکانه بعيادته بنع نفسه من الحنث 
يجنب الحرج الاثم . وأما توا الليالى أولات العدد 
اه يتححث الال ولو جمل مت بايد قسد ای ان 


ق عل القلیل والكثير وهذا التق 
الي القلیلي والكثي, 


يح وأصل 


ص 


ال واستدل ج 


تباشير فال مواليقظة 


يسالة ريه کون عاف أن يكون من الشيطان الرجيم فأما 
ال ك فيه ولامخثى من تساط 


3 ل 0 هذا ففحد يشالبعث هذا كلا مالقاضى 
رجه الله فى شرح حح ۳۱ و اء هذين | لاحت )الین فى كلام «بسوط 
وهذا الاحتال الثاى ضعيف لانه خلاف تصرح المىديت لان هذا كان بعد غط الملك 
وات انه ياقرأ بام ربك الذى خلق وان قو تال له خديحةكلا آبشر فوالته 
لاعر يك اه أبداً والته انك اتصل تى الحديث وتحمل الكل وتکسب المعدوم 


) آما قوم 


الى للننيه يستفتح 


لها كد 
فى 


على حسب حال الواصل والوصوا 


وغير ذلك . وأما الكل فیویفتح الكاف 
حمل الكل الانفاق 
ونقله 
ورواه ا بضمبا قال أبو العباس ثيب 
ا الخطانى وجماعات من أهل اللغة يقال کسبت الرجل مالا وأ کسبه مالا تن 
أفضحبما باتفاقهم کبه بحذف الالف . وأما معن تكب 
ک2 


نی او 


اضى عياض عن رواية الأصح: 


ك المال المعدوم 8 تعطيه ۱ 


E 
FONT 

غلط وأى معنى لهذا القول فى هذا اران ال ا 
معناه تکسب المال ۳ الذى يعجزعنه خض 


اصواب فى هذا ارف ن الرجل الاج 
المعدم العاج الكسب وسماه معدوما لکرنه كالمعدوم الیت حيث لم يتصرف فى 
۳ بره قال وذكر الخطانى أن صوابه المعدم بحذف الواو قال ولیس کا قال 

صواب قال وقيل معنی تکسب العدوم أى تسعى فى طلب عاجز 
وهذا الذى قاله صاحب التحرير وان کان له بعض الانجحاه 


ار ماقدمته واته أعل . وأما قوها وتقری الضيف فو بفتح 


الناء'قال أهل الله يقال قربت الضيف أقريه قرى بكر القافمقه, 


والمد و يقال للطعام الذى يضيقه به قری يكسر القاف مقصور 
فبوقاض . وأما قا 


الب جع نائبة وه الحادثة وف 
ون فى الخير وقد تكون ف الشر قال لبيد 
بر کلاهما فلاا رد ولا الشر لازب 
قال العلا را عتهم معىكلام خديحة رضی الله عنها انلك لايصيبك مكروه لما جعل الله 
من ذلك وف هذا دلالة 00 


قالت نوائب الحق لان النائبة قد 


ها وکا 3 ف امامل E‏ نصرانيا والجاهلية 
سعوا بذلك لما کانوا عليه من فاحش الجبالة واته أعلم .قا 
يكتب الكتاب المرب ويكتب من الاتجيل بالعرية ماشاء الله تعالى أن يكتب» 
ول يح البخارى يكتب 


لمرتبته و لامحصل‌هناالغر 
صلى الله عليه وسل النامومر 


اللغة وغريب الحديث الناموس ف اللغة صا 


نمست السر يفتسم.النور 
9 


صل الله عله ولل فکنا هوق المحم 


وهذه الرواية ظاهرة . 


فى فكتب من الاتجيل بالعبرانية وما سجبيح وحاصلبما أنه تمكن من 


س بالتون والسينالمبملة وهو 


وال أنمسه بكر المي نمسا أى كتمته 


على عيبى صل اه عليه وسلم وكلاهما یح 


أما النصب فاختاف || 


ف ق الانجيل فڪتب أى موضم شاه مته 
ود e‏ 


لت له خديحة رضی الله عتبا ی 


حب سر | 


وعست الرجل 


تفقوا على أنه الر اد هنا قال 
له الذى آنزل عل موسي 


یناه فى غير الصحيم نزل 
یر لصحیح نا 


وغيرهما بالتصب 


الاصيل فى البخارى 


ما في وجبه فقال الخطانى والمازرى وغيرهما 


به الوح الى رسول اه صل آقه تعالى عليه وسل 


آنه ال فواقه لا مرك أنه سا وقال فلت حَديَة 


نصب عل أنه خب ركان الحذ نى أكون فها جذعا وھذا بجی على مذهب النحو بين 
الکوفین وقال القاضى الظاهر عندى أنه منصوب على الحال وخبر ليت قوله فبا وهذا الذى 
اختاره القاضى هو اصحیح الذى اختا 
آم قوله صل الله عايه و 


الرواية و يجوز تخفيف ١‏ 


ممم قال قال الزهرى وأ > هكذا هو فى الاصول وأخبرفى عروة 


الصحيح والقائل وأخبرنى هو الزهر: لطبفة قدمتاها فى موا اضع وه ىأنمعمرا 


الله لاحزنك 


1 8 


من آناخيك وورشن ابرالام 


ان من حاب رسول اه 


سل کان حدث قال قال رسول أله صل أله عليه وس و 


قوله لإ أن جابر بن عبد | اب النى صل الله عليه وسار ) هذا 


00 
كان من أصماب ای 


یه عليه وهو أنه قال عن جابر 


نوع ما يتتكررف الحديث ینب 


واا 
عن رسول الله صل الله عليه وسلم 


لبه كونه تايا فينه ازالة الوم 


ن شباب قال معت لس 1 8 00 


جالسا) مكذاهو 


رواه مسلم من رواية پو نر 


iT‏ ی 

القاضى عيا. 

الثلاثة ومنهم من ضبطه الا فى اراتم 5 قال القاضى وأكثر الرواة الكتاب عا علأنه 
بالحمز فى الموضعين الاولين وها 


بد لوح الى رسولاقه صل اه تعالعله وس 


فبذا تصرخ من مسا بأن رواية معمر 
ونس فبا فطل بذك قول من قال 


وعقیل متفقتان فا هذه اللفظة وأنهما عخلفتان ل 


أيضا روایات آخر 


باطلة مصحفة ترکت حكايتها لظ 
يتان بمعنی واحد أعنى زواية امز و روا 


ازئ فرعبت قال أهل اللذة بء 


والكاق جنت وجث نهو بحؤوث ويجثوث أىمذعور 
5 الى الارض € هكذا فى ال 


۱ قوله نم هی او وتتايع 4 هما معنی فأ کد أحدها بالخ شش وله واداد 
من قولم ميت انار وشم أى قويت جرارتها . قوله ان أول ماأنول قوله ال یا 
ضعيف بل باطل والصواب أن أول ماأنزل على الاطلاق ارا ا 
رضی الله عنبا وآما ياأيها ا مدر فکان 
بهو لرهرى عن أنى سلة 


سم ربك ا ضرح 


رة الوحى 5 صرح 
جار والدلالة صريحة فيه فى ۷۳ منها قوله وهو 
2 تعالى ییا المدثر ومنها وله صلى اله عليه 
ال ياأها المدثر ومنها قوله ثم تتاب 


يحدث عن فترة الوحى الى أن قال 
وی فى حرا 


2 اي يمد ره فالسواب أن آول مازلا ن أول مانزل بعد فترة الوحى ياأيها 
ثروأما قول من قال من المفسرين أول مانزل الفاتحة فبطلانه أظبر من أن يذ كر واه 
7 . قوله صلی اه عليه وسلم لتت الاد اء صرت ف باطنه . وقوله صل الله 


عليه ول فى جبریل عليه الصلاة والسلام (إفاذا هو على المرش ف اموا 4 الراد 


بالعرش التكرمى کا تقدم فى الر ة الاخرى عىكرمى بین ال و 1 
سی مف 3 


هواء . قولصل اته عليه وسل لافأخذتى رجفة شديدة) هكذاهو فلروایات لشپورترجفة 
الس رقندى وجفة بالواو وهماحيحانمتقاربانومعناهماالاضطراب قال 
غتوقال تال يوم تیف اج ويوم ترجفت الارض وال .ول 


الله تعالی قلود 
صل الله عليه وسل ( فصبوا على ما فيه أنه ينبغى أن يصب على الفزع الما“ ليسكن فرعه 
والله أعل. وأما تفسيرقولهتعالىلإياأيها المدثر € فقال العلءاء المدثر والمزمل والمتلفف وا لشتمل 


بمعنى واحد ثم ایلهور على أن معتاه ١‏ 
المدثر بالنبوة وأعباتهاوقوله تعالى 


لاس 


۱" برسول الله صل خر ۶ وفرض الصلوات 


ترا ع ا i‏ ركع ۳ 


۳۹ ذاب وسمى الشرك و 
پارجز فى الايةالشرك وقیل الذنب وقيل 


اى عياض.رحمه الله فى الاسرا* جملا حسنة نفيسة فقال اختلف الناس فى 


اه صا لى الله عليه وسلم اماكان جميع ذلك فى النام والحق اذى عليه 
أكر رالاس سم ناف عامة المتأخرين من الفقها ا والمكلميز, أنه آسری 
وبحث عنها ولا يعدل عن ظاهرها 
* فى رواية شريك فى هذا 
| عليه العلباء وقد نبه مس على ذاك بقو 
ونقص منبا وله وذلك قبل أن يوحى اليه وهو غلط لم 


الحديث فى الكتاب أوهام 


ی عليه فان الاسرا* آفل ما قيلفِه 


اندكان بعد مبعثه صلى الله عليه وام بخمسة عشر ال الحرنى فى کان ليلة سبع وعشرين 


لك مد میت الله عليه وسل 
ار به صل الله عليه وسل وقد فشا الاسلام بك والقبائل 


الحجرة بسنة وةل ا( 


من شهر رييع الاخر 


مخمس سنين وقال ابن اسحا 


۷۰ 


الاخرى بينا آنا عند ال 


الاسرا»برسول الله صلى لته تعالى عليه وسل وفرض الصلوات 


عليه وس نا هوقداعط روت وی 


تج جریل عله اسلام قل من عقاول جریل و[ 


(5 


21 


عليه السام قي من هذا تال 
۳ ن 


بت اله َم 6 6ا 


أ سابمة سح ج ن مَدَكَ فال مد 


ذا نارهم صل الله 


صل له عابه وس تلم نس رَبك 


1 1 


حط عنى خمسا قال ان امتك لا يطيقون 


ومن هم محسته فل يحملها کنبت له 


واللام وق الروايات بعد هذا 


النتبى لان عل الملائكة یتمی الما 


الاسراء برسول الله صل الله تال عليه وسل وفرض ااصلوات 


ةحدلا تبت عن انس بن مالك قال قل رول د 


ل لی زمزم فشرح عن صدری تم عسل ب 


أبو آحد حدثا 


دی 


رجل فله رواه آولاعن ابن سفيا 


ان عن ملم عن شیان 


بن فروخ ثم رواه عن 
م الماترجنى أحد بن مد بن الحسين النيسابورى وهو بفتح 


وهنه الفائدة 


الماسرجى عن 
السین المبملة واسكا 


من عبد لاف الفارمی عنشيخءالجاودى وهنه 


0 مالك ان رول أ ا ةس داع 


واختلاف قال ایا وافوصواب ت 
عنه ابن سراج ف 4 


بالمعنوالمعر وف فأن! 


آخ رکلم الفاضی عياض رجه الله ومقتضی رواب تح الام ولسكان 
إلناء وکذاك ضبطناه فى المع بين الصحيحين للحميدى وحك الج e‏ 
ونادعلبا وال أخرجبا ابر اجیدی الى أن رواية 


لله آعلر قوله صلی الله عليه وسلم لاثم غسله فى 
أما الطست فبفتح الطاء واسكان السين المبملتين وهی 
انا* معروف وهی موتة ال وحک القاضی عياض كر الطاء لغة والمشبور الفتح ۴ا ذكرنا 
ويقالفها طس بتشديد السين وحذف التاء وطسة أيضا وجمعها طساس وطسوس وطسات 


سل ناقصة وأن يها مازاده ابرقای 


وأما مه فبفتح اللام و بسدها همزة عل و زن ضربه وفيه لغة أخرى لامه بالمد على وزن 
آذنه ومعناه جمعه وضم بعضه الى يعض ولیس فى هذا مایوم جواز استمال اناه لذهب لا 
فان هذا فعل الملائكة واستماشم و یکون حکہم حکنا ولان كان أول الام 
قبل تحريم الى صل اقه عليه وسل أوانى اهب والفضة قوله ین ظنرم )هی بكسر الظاء 


ليواوم 


وليس 


عن آه الك أنه ما ورن مسجد نج لكي تن 


م فى السجد المرام وساق اديت پقستهتخوعدیت قبت ال 


۳ 9 


جل ولاخلاف ف جوازه 


أن ب ظر بشبوة فانه يحرم النظر 
ليه والا أن يكون المنظور اليه 


۰۲-۰ 


1۳ جرب عل الم ارت | 


جار ی تم 


واتمانا تأفرغها فى صدری) قد قدمنا ل 
الاناء وأفرغبا على لفظبا وقد تقدم يا ان فى أول اك الم اك الحكة فى 
حديث الحكة بمائة والضمير فى أفرغبا یمود على الط اطست کا ذکرناه وحکی صاحب 


التحرير قولا أنه يعود على الحكة وها القول وان كان له وجه فالأظبر ماقدمناه لان عوده 
قوله يكون افراغ الامان 
مسکوتا عنه واه أعل ۰ وأما جمل الامان والحكة فى اناء وافراغبما مع أنهما معنيان 
وهذه صفة الاجسام ات كان فيها شی“ حصل به کال الابمان 


انسی ايمانا وی لكر سيا لمماقهنا ا ن انار وق آعم 


ولك وزیا 


قوله صل الله عليه 
بنيه أما الاسودة 2 
على أساود وقال أهل اللغة السو 


أما ال 


ال ا 


والسین والواححدة نسمة قال الخطاق وغيرة هى نفس الانسان والمراد أزواح بنى آدم قال 


الجماعات . وأ 


بنيه من آهل 


القاضی عياض رحه الله فى هذا الحديث أنه صل الله عليه وسلم وجد 
اضی 3 م 


الاسرا*برسول الت صل الته تعالىعليه وس وقرض الصاوات 


ل س ن هنا ا اا 8 


ال خَارجَا اف فل تنل لد ربا 3 0 ات تح ال 


أن بن مالك فتکراه وجد نا 


صارات أله علب اجه 


دم وادر دريس وعیسی وموتی ور اھ 


2 الاخری 


الاسراء مرتين فلا اشکال فيه و 


ووطنه والاخرى كان فیا غير مستوطن وان کان 


مماء واحدا هما موضع استقرا. 


رة واحدة فلعله وجده فاا 


۳۹۹ نا ۳3 قلت من هنال تلم 8 


مرت با آم عله 


1 الصا وان الصالح 


NF 


أن حَوْم أن ا ا 3 


َل هنا تا رام ال ان شاب و 


م ادئق ابراهم أيضا الى ال لابعة واته آع قوله صلل الله عليه وسل فى ادريس 


صلی الله عليه وسل قال مرحبا بای الصاح والاخ المال) قال الق 
هذا حالف ما بقوله آمل النسب 
وجا هو ابن لامك بن متوشاخ بن 
أنوش بن شيث بن آ م عليه السلام 
ولاخلاف عندم فى عدد هذه الاسما 
جا جواب الآباء هنا 


0 الصا کا قال مومى وعيبى وهارون 


س انه الاس وانه 


اما يختلفون فى عبط بعضما 


ليس یمد انوح فان اليا من 


لين نوح عليه السلام كا جاء فى حدیث الشفاعة و 


وف ات وی با 


ابر توت ۳ 
اختلاف فلاصح 


کے بد الل واه الرحدةعکنا حبطناء ها رن ضبطه واه 


يقولان قال ر سول لله صل الله عله وسل ۳ عرج فى حى 


ملانکته 


المطهرة ودلائل العقول لاتحي له واقه تعالى قعل ماد 


واظبارا ما يشاء من غيبه لمن يشاء من ملائك 


والاستذكار سبحانه وتعال فال 


۲ الاسراء برسول الله صل اله تال عليه وسلم وقرض الم اوات 


ریا ر 


ھک خس وهی عبتوان لا يدل التول آدی 16 لير 8 


الله عليه ول ففرض الله تعال 


اه علي وشل ات ربی فوضع شطرها وبعده 


فراجعت رف فقال هی خر س وهى خسون) وهذا المذكرر هنا لاخالف الرو وابة القدمة 


على آمی مين صلاة الى قوله صلى 


أنه صلى الله عليه وسل قال حط عنى خا | المراد عط الشطر هنا أنه حط فىءرات 


ال 


لظاهر وقال 


بمراجعات وهذا هو 


* هذا الحديث على جواز تسخ 


ثم انطاق فى حتى نای سدرة اتب 


س الاصول حتی 
| اب فالجيرالمفتوحة 
لقاب واحدتما + 


ويعدها نون مفتوحة لم آلف 


ل ا 


نان اذ سمحت تالا بو 


اتيت بداب أبرض بت 
1 2 


یع شوه عند أقصَى طرفه REE‏ 


أله عله وس فقيل من هل جير من معك قال مد صل أله عل ۳ 


مرح به ول الجَى. ال من على آدم 


له ال نم ال قت 1 
قال نعم قال قفتم نا 


صل نله ول 
رن 


اقىن الال ۳۹ 


ل كت 


كتاب الصلاة منه حبائل 


ووقع فى کتاب الانیاه 

بالحاء المهملة والباء الموحدة 

فعروف وفيه أربعة أوجه ہمز 
هذا الحديثك 


الله عنه لعله قال عن مالك بن صعصعة ج قال أبو على الغسانى مکذا هو هذا المدیت فى 


أبن ماهان وآ العباس الرازى عن یی أحمد الجلودى وعند غيره عن أنى أحمد عر 


عل کل وم تون سلاو سم 


معاذ بن شام فال سدتی ای عن 


خرو ج انيل والفرات من أصلبا قلحهذا الذى قاله لیس لازم بل معناء أ امارج من أصلبا 
ثم تسیر حيث أراد لق تعالى حتى تخر من ال رض: فيا وهذا لامنعه عقل ولاشرع وهو 
ظاهر الحديث فوجب المصير اليه واه أعلم واعلم أن الفرات با 
الوصل والوقف وهذا وا نک من الناس يقولونه بااه 
وهو خطأ والته عم ٠‏ وله فا البيت المعمور يدخلهكليوم سبعون ألف ملك اذا خرجوامنه 
م مود دای خر ماعلهم) قال صاحب مطالع الآنواررو یناه آخر ر ماعلهم برفع الزاء ونصيها 
فالنصب على الظرف والرفع على تقدير ذل كآخر مایم من دخولهقا قاط منت 
ا دلیل عل كف اد که صاوات القه وسلامه علييسم واه قول صل الله عليه وس 
بأناءين أحدهما خر والآخر لين فعرضا على فاخترت این فقيل أصبت EN‏ 
أمتك عل الفطرة) ) قد تقدم فى أول لباب الكلام فىهذا الفصل وال 

ی أصبت الفطرة ج جاه "فى الرواية تقدمة وتقدم بيان الفطرة ومعنى أصاب القه بك أى أرادبك 
الفطرة والخير والفضل وقد جاء أصاب نآرد قال الله تعالى فسخرنا له الريج تجری بأمره رنه 
حيث أصاب أى حيث أراد اتفق ق عليه المفسرون وأهل اللغة کنا تقل الواحدى اتفاق أهل اللغة 
عليه. وأماقوله أمتك عل القطرة 


المدودة فى الط فى الى 


بودا قببت عليه لکون 


فعناه أ نم أتباع اك وقد أصبت الفطرة فهم یکونون عليها واه 


۰۱۲-۰ 


مَل تععت أ لاله ول > 


ذ کر رسول 


قوله صل الته عايه وسل ل قشق من النحرالى مراق البطن) هو بفتح المم وتشديد القاف 


ق من جاده قال الجوهر ى لاواحد لما وقال صاحب المطالع واحدها 


ن بشار قال ابن مثنى حدثنا عمد بن جعفر 


ال معت أبا العالية يقول حدثنى ان عم نيك صل اه عليه وسل يعنى ابن 
ل الالبصرة 


ريون وشعبة وان کان واسطيا فقد | 
وفتسالفاء بنمبران الرياحى بكسر 
وسی آدم طوال كانه من رجال 
الواو ومعناه طويل وهما لغتان 


وص قبيلة معروفة قال ابن 
يقال سموا بذلك لام 


. وأماقوله صل اله عليه وسل مر بوع فقال أهل اللغة دو الرجل بين الرجلين فى 


ومرتيع ومرتبع بفتح ربعة الأخيرة بفتح الا والمرأة ربعةوربعة 


وأما قوله صلى انه عايه وسام فى عيسى صل الته عليه وسلم أله جعد ووقع فى أكثر 


بن مد دک ينان ر رن ع عن أده عن ی الما 


اس قال قال رسول ألله صلا عَيَه ول 


فقال العلياء 


ارا 


بابه قال أهل اللنة الف 
فى الفعل منه سبط شعره پکسر 


بة الأخرى لقال رسول الله صلل الله عليه و 


عرادم هكذا وقع فى بعض 0 


وی را ومالك بالنصت وستا وه نز 


أكثر الاصول مالك بالرقم 


ثبت فى ينح البخازى فى هذا دی و 


الاسراء برسول الته صل الله تعالى عليه وسلم وفرض|الصاوات 


ما قال فيه وفبه قوائد يتنبه بها على غيره واه أعل ۰ ق 
فى آيات أراهن الله ابفلا تکن فى مرية من لفائه قال 


عليه ودل قد لی لق مومی عليه اللام هذا الاستشهاد 


وعلى مذهبهم معناه فلا تكن فى شاك من لقائك سی وذهب كثير ومن الحققين من المفسر ين 
وأصحاب العانی الى أن سعناها فلا نكن فى شلك من لقا' مو 


الکتاب وهنا مذهب ابنعباس 


رم واقه أعل ٠‏ قوله لإحدئنا مد بن حنبل وسر بن يونس» هو 
جم قوله صل الله عليه ولم ل کی أنظر الى موبى صل الله عليه وسل 
)ثم قال صلی الله عليه وسلم فى بونس بن *تى 
وهو بل قال القاضى عياض رحه لته أكثر الروايات فى وصفهم 
تدل على أنه صلى الله عليه وسلم رأىذلك ليلة أسرى به وقد وقع ذلك مبينا فى رواية أن العالية 
وليس فها ‏ کر التلبية قال فان قيل 
وات وم فى دار الآخرة ليست دار عمل فاعلم أن الشایخ 
وفيا ظبر لنا عن هذا أجوبة . أحدها أنه كالشبداء يل ۸۵ أفضل منهم والشپدا* أحياء عند 


یصاواکا ود 


ربهم فلا یمد أن يحجوا و فى الحديث الآخر وأن يتقربوا الى الله تعالىيما 
استطاعوا لانهم وا نكانوا قد توفوا فهم فى هذه الدنبا ی هی دار العمل حتی اذا نیت 


1 بف سد ل عنم ییا رقم 


ودعاء قال الله اس يم 0 سلام اليجنا ۳ نتکودهزه 
رؤية منام فى غير ليلة الا 'سراء أو فى بعض ( ليلة الاسرا* کا قال فى را 
عنهما بينا أنا 


الحديث فى قصةعيس ىس 
أحوالهم التىكانت فى حياتهم واوا لدفى حال حیاتہم كيف 
تم ا قال صلی الته عليه ول کا نیا ‌آنظر الىموسى وكا ی أنظر العیسی 
علهم السلام.الوجه الخامس أن بكوتأخير عنا أو حواليه صل الله عليه 
وسل من آمرم وماکان ن متهم وان برم رژية عين هذا آخر کلام القاضى عياض رحمه الله 
.و له یه وس له جزار بضم ای و بللمدز وهو رقع الصوت . قوله نب 
هرشی هی بفتح ال واسکان الراء و بالف 
الشام والمديئة قريب من الجحفة . قوله صل الله عليه وس باعل ناقة حراه جعدة عليه جبة 
من صوف خطام ناقته خاية ۸ أما الجمدة فبی 

اه ع الخاء "فهر الحا ل ای 


المعجمة مقصورة الالف وهو جبل على طریق 


الم والا سک نحكاهرا | E‏ وآ 
کا فسره هشیم واه أعل . قوله صلی الته عليه و 


و كنك الب داب رولیت 


نی أنظر الى موبی واضعا اصبعيه 


ف حل مر نا الزادى ملي جرع 
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عن بجاهد فال كنا عند أنن عباس قد 


لكنه قال ما 


عباس أسمعه قل 


تحبا وضمبا مع قح الا وکسرها 


دلبل على استخباب وضع الاصبع فى 


. وقوله فقال انه مکتوب 


هذا الحديث من رواية 


:كرو الدجال بين عبيه کافر غذف لفظة اقاي 


السلام فاا اقرب من 


يت ارام صلوات الله عليه فا ار 


وقوله فال ابن عباس لم أسمعه يعتى 


أنظر اليه اذا نحدر) مكنا هو 


بين اذا واذهئا لانه وصف حاله سین‌احداره 


ضد جعد اللحم مکت 


لقوله فى الرواية الاخرى حسبته فال مضطرب فقد ضعفت 


قال أهل اللغية الضرب هو الرجل افیف ال 


امجمل‌والزیدی والجوهرى وآخرون لايحصون 


قوله (دحية بن خليفة» ) هو بفتح الدال وكسرها لغتان مشہورتات . قوله صلی الله عليه 
وسل (رجل الرآس) هو بكسر اليم أى رجل الشجر وسيأتى قريبا ان شاه الله تعالى ان 
ترجيل الشمر ٠‏ قوله صلى اه عليه وسل فى صفة عیی صل الله عليه وسلم فا ربعة أمر 
كانما خرج من ديماس يعتى اماج أما الربعة فاسکان الباه ورا فليا ود كلم 
قريبا بیان اللغات فيه ويان معناه . وأما ادياس فبکر الدال واسكان اليا* والسين 
و وفسره الراوى باجام والمعروف عند أهل اللثة أن الديماس هو السرب 

رهوأيضا الكن 0 فى هذا الحديث قال بعضيم الديماس هنا هو الکن أى كانه 
1 بر شمسا قال وقال بعضبم المراد به السرب ومنه دمسته اذا دفته وقال الجوهرى 
فى صماحه فى هذا الحديث ما ماس یمن فى نضارته وكثرة ماه وجه ه کانه 
خرج م نكن لانه قال فى وصفه كان 0 يقطرماء وذ کرصاحب المطالع الأقوال الثلاثة فيه ۱ 
فقال ماس قبل هو السرب وقيل الكن وقيلالخام هذا مايتعلق بالديماس وأما ام فعروف 
وهو مذكر باتفاق أهل اللغة وقد نقل الازهرى فى تمذيب اللغة تذكيره عن العرب واه أعلم 
وأما وصف عیی‌صلوات الله عليه وسلامه فى هذه الرواية وهی رواية أنىهريرة رضی الله عنه 
أنه أجر ووصفه فى رواية ان عمر رضى ات عم بعدها بأن آدم والآدم اسر وقد روى 


رال هن ی را من الم قد رهق فطل ما 


لم يقله يعنى وأنه اشتبه عل‌الراوی فیجوز آن يتأول 
الادمة وا حرة بل ماقاربها وق ألم . قوله صلل الله عليه و 
رجلا آدم كا حسن مانت راء من آدم الرجال لهل كاحسن ما أنت رامن الم قد رجلا فهى 
تقطر ما متكئا على رجلين أوعلى عواتق رجلين يطوف بالبيت فسألت من هذا فقيل 
المسيحابن مرجم ثم اذا أنا برجل جمدقطط أعورال 
هذا المسيح الدجال) آما توله صل الله عليهو. 
كعبة لارتفاعها وتربعها و کل بيت رع 

وعلوها ومن هكعب الرجل ومنهكعب دی المرأ 
وتشدید الم و م وجمعيا لم 
الشعر التدلى الذى جاوز شحمة الاذنين فاذا بلغ | 
الججم ومعناه سرحبا بمشط مع ماء أو غ 
القاضى عياض يحتمل أن يكون على ظاهره أى 


هذا 


كا نبا عنبة طافية فسألت من‌هذا فا 


ماود له له وسل اد تال 
بقطر با 4 نی رجا به ترب ترا 


f 


۲ عايه ااسلام وا الح الدجال 


والی هنا نحا القاضى الباجى قال القاضی عیاض ومعناه عندى أن یکون ذلك عبارة عن 
نضارته وحسنه واستعارة ماله وأما العواتق لجمع عاتق قال أهل اللغة هو مابين لسكب 
فيه لختان التذكير بر أفصح وأشبر قال صاحب الحک وجمع 
على عوائقكا ذكرنا وعلى ع اسکان التاء وضمبا . وأما طواف عيسى عليه 
السلام فقال القاضى عا 


كانت هذه رؤيا عين فعيسى حى لم يمت يعنى فلا 


۹ 


امتناع فى طوافه حقيقة وان کان مناءآ چ نبه عليه ابن عمر رضو الله عنهما فى روایته فهو 
محتمل لما تقدم ولتأويل الرؤيا قال القاضى وعلى هذا يحمل ماذكر من طراف الدجال 
ويا اذقد ورد فى الصحيح أنه لايدخل مكة و لا المدينة مع أنهلم يذكر فى 


مالك طواف الدجال وقد يقال ان تحريم دخول المدينة عليه انما هو فى زمن فته 


واته أعل وأما السيح فبو صنة لعيبى صلاته عليه وسل وصفة للدجال فأما عيسى فاختاف 
۲ 
العلياء فى سبب تسمته مسيحا قال الواحدی ذهب آبر عبيد والليث الى أن أصله بالمبرانية 


أو ميشا بالعبرائية فلا عربوه 


الفظهيا قالوا بوسی وأصله 


| لا اشتقاق له قال وذهب أكثر العلياء الى أنه مشتق وكذا قال غيره انه مشتق 
خی الله عنهما أندقال لانه لم مسح ذا 
لکونه عسوح أسفل القدمين 
سن 
ولد وقيل لان الله تعالى مسحه أى 
ذلك واته آعل . وأما الدجال فقيل سمى بذلك لانه عسوح 


عاهة الابری» وقال ابراهم وا 
لا أخمص له وقيل مسح ذكريا | 
حا بالدهن وقل لانه سح بالبركة حين 


ای قطعبا وقيل لاه خرج 


مسيحا وقيل لمسحه الارض حين خروجه وقبل غير 


قال القاضى ولا خلاف عند أحد 


ن الرواة فى اسم عیسی أنه بفتح الى ور 
رله مثله ولا فرق بيثبما فى اللفظ ولكن عيسى 


السين مخففة واختاف ف الدجال فأ کثر 


احد كذلك الا أنه با المعجمة وقاله بعضهم بکسر المبم وتخفيف 
انها فى شرح المقدمة وأما قوله صل التدعليه 


O‏ لعا د عرد 


وسل فى صفة الدجال جعد قاط فبو بفتح القاف والطاء هذا هو الشرور 
فتح الطاء الأو لى وبكسرها قال وهوشديدالجعودنوقالالحروىا 


۳ ويكون نما فاذاكان ذما فله معنيان أحدهها القص 


ET‏ عخیل واذاكان مدحا فله أيضا معنيان e‏ أن 
يكون معناه شديد الحاق والاخر يكون شعرء 
أ كثرها فى شمورالمج قال القاضى 
عينى عليه السلام & ولته أعل 
طافبة فروى باهز 
اة بارزة ثم انه جاء هنا آعورا 
ا سل فى آخر 


معيبة عورا“ احداهما بذهابها والاخرى بعیبا هذا آخ ر كلام القاضى وهو فى نباية من الس 


والته أعلم - قوله (إحدثنا مد بن اس هو بفتح اليامفوبالي جد له وهو مد 


الدجال آعورعین ۳ 


ا ا 


أعور 


تا له عن سال عن أبن مر آن رول أن 
ST EDÎ‏ رسا يديه عل رج 


9 م لا نثری أ ذلك قال وران 


ذككر المسيح ابن مرج عليه اللام والمسيح دج 


وراه رجلا ار اين أعور الم 


EAS‏ یوش بت بزید 


تا َب 


لاخلا الله لی بيت القدس فطفقت آخبرم عن آياته € 
ظاهران ومعناه کشف وأظهر وتقدم بیان لغات بيت القدمر 
علامانه ۰ قوله صلاه عليه وسلم إیتطف‌رآسه‌ماء أو 


ذحكر المسيح ابن مر عليه السلام وا مسح اليجال 


ىتنأ عنم رت سای عن انب مز 


الله عليه وسلم ا فكربت كربة ماكربت مثله قط ) هو ينم الكافين وا ير فى مثله يعود 


موی لكر زر رادقم آو الم الجوهرى الكربة بالضم الغرالنى 
يأخذ بالنفس و وكذلك الکرب ورب ال اش عليه قوله صل الله عليه وس 1 قد 
رأيتى فى جاعة من الانیاء صلوات اله غايهم فا اذا موسی صلی الله عليه ولم قم يصلى 
عیی بن مریم عليه السلام قم یصل واذا ابراه عليه السلامقائم بصل‌فان ات الصلاتفأمتهم ) 
قال القاضی عیاض رحه الله قد تقدم الجواب فوصلاتهمعند ۳ طواف‌موسی وعيسىعايهها 
السلام قال وقد تكون الصلاة هنا بمعنى الذ کر والدعاء وهی من أعمال الآخرة قال القاضى فان 
قیل کیف رأى موبی عليه السلام يسلى فى قبره وصل الني صل الله عليه وسم بالانيا” بييت 
القدس ووجدم عل رامق السموات تئر طهر هرات اب EAN‏ آن 
نگون رقيته موسی فى قبره عند الكثيب الاحر كانت قبل صعود النى صل لى انعم 
الى السا“ وفى طريقه الى بيت المقدسثُم وجد موسی قد سبقه الى الاو ع 
عليه وسام رأى الانیاء صلوات الله وسلامه علييم وصلى بهم على تلك الحال لول ما رآم 
ثم سألوه ورحبوا به أو يكون اجتاعه بهم وصلاته ورؤيته موسى بعد انصرافه ورجوعه 
عن سدرة امنتهى واه أعلم 

الجر الثانى و بلیه الجرء وله باب فى ذ کر سدرة ای 4 


باب الدليل على أن من رضى باقه ربا و بالاسلام دينا و محمد صلىاتدعليهو| 


ان ارتکب المعاصى الكبائر 


باب يان عدد شعب الابمان وأفضلها وأدناها وفضيلة الحياء و ونه من الابمان 


باب جامع أوصاف الاسلام 


باب وجوب عحبة رسول الله صلى 
باب الدليل ۶ خصال الابمان أن عب لآاخيه الملل ما يحب لنفسه 
ان عر له و ۲ ۱ 
بل اكرام الجا والضيف 
باب یا کون الثهى عن المنکر من الا 


باب تفاضل أهل الابمان فيه 


باب يان أنه لا يدخل الجنة الا الزمنون 
باب يان أن الدن التصبحة 
باب يان نقصان الابمان بالمعاصى 


ياب يان خصال ۱ 


باب بيان حال ايمان 


باب با م ساب الملم فسوق وتفاله کفر 
باب اطلاق اسم الكفر على الطمن فى النسب والنياحة 
باب تسمية العبد الآ بق كافرا 
باب بیان کفر من قال مطرنا بالنوء 
باب الدليل على أن حب الاتصار وعلى رضى الله عم من الايمان 
باب بيان نقصان الايمان بنقص الطاعات 

اسم الكفر على من ترك الصلاة 


تمالى أفضل الأاعماا 


ان قو ل الئی صل اقه عليه 


باب بان کو الشرك آقح النتوب و يان أعظمبا بعده 
باب الكبائر وأكبرها 

باب تحريم الکبر و يانه 

باب الدليل على أن من مات لا يشر ك باه شيا دخل الجنة 


باب تحرجم قتل الکافر بعد قوله لا اله الا اق 


فہرس ال یز“ الثانى من کتاب حح الامام ملم بشرح الامام التووى ‏ ۲۳۹ 


لانبو 


بالاعمال وخافة لژ 
باب هل يواخذ بأعمال الجاهلية 
باب كون الاسلام هدم ماقبله وكذا المج وا 
و 1 ج 
باب بیان حك عمل الكافر اذا أسلم بمده 
رأخلاصه 


باب بان تجاو ز القه تعالى عن حديث التقسر 


سا نينا مد صلاقه عله وسل 
ن مریم صلىاقه غليه وسل حا 5 
ل فيه الايمان 


اقه صلى الله 


باب ذكر السیح ابن مریم عليه السلام والمسيح الدجال 


SE 
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